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Resumo:

A atuacdo de Plinio Corréa de Oliveira no movimento catolico brasileiro teve
inicio nos ultimos anos da década de 1920. A principio articulado com a
hierarquia eclesiastica, o seu percurso nas décadas seguintes foi testemunha
de um progressivo afastamento, que se tornou patente ao longo da década
de 1960 e que culminou em uma “declaracao de resisténcia” contra a politica
do papa Paulo VI em abril de 1974. Embora esse periodo reservasse
pequenas inflexdes no pensamento pliniano, essa ruptura foi desencadeada
muito mais em face das transformacoes ocorridas no seio da Igreja Catolica
e na sua forma de se relacionar com a sociedade do que por mudancas nas
concepcoes de fundo de Oliveira frente ao mundo moderno. Neste artigo
delinearemos o percurso feito por Oliveira nas primeiras décadas de sua
militancia politica. Esse ciclo inicial de atuacao (que vai do principio da
década de 1930 até 1959) esta aqui demarcado pela publicacdo de duas
obras do autor: Em defesa da Acdo Catélica, de 1943, que mostra o inicio
de sua relacao conflitiva com segmentos importantes do laicato brasileiro, e
Revolucao e contrarrevolucao, de 1959, livro-programa que se constitui
como verdadeiro manifesto de fundacao da Sociedade Brasileira de Defesa
da Tradicao, Familia e Propriedade (TFP).
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Fragments of conservative thought in Brazil in the 1940s: the
case of Plinio Corréa de Oliveira, Catholic Action and the
foundation of the TFP

Abstract:

Plinio Corréa de Oliveira's performance in the Brazilian Catholic movement
began in the last years of the 1920°s. At the beginning, articulated with the
ecclesiastical hierarchy, his course in the following decades witnessed a
progressive removal, which became apparently during the decade 1960 and
culminating in a "resistance statement" against Pope Paul VI policy in April
1974. Although this period had small inflections in the thought of Plinio

1 O presente artigo é uma versao, com modifica¢bes, de um fragmento do primeiro
capitulo da dissertacdo de mestrado do autor (cf. FORESTI, 2013).
2 Mestre em histéria pela Pontificia Universidade Catolica de Sdo Paulo (PUC-SP).
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Corréa de Oliveira, this rupture was triggered due to the transformations
thet occurred within the Catholic Church and its way of relating to society.
There were not significant changes in Oliveira background conceptions
against the modern world. In this article we will outline the route taken by
Oliveira in the first decades of his political activism. This initial actuation
cycle (which runs from the beginning of the 1930s until 1959) is here marked
by the publication of two works of the author: In Defense of Catholic Action,
1943, which shows the beginning of his conflictive relationship with
important segments of the laity Brazilian, and Revolution and
Counterrevolution, 1959, a book-Programme that constitutes a true
manifesto of foundation of the Brazilian Society for the Defense of
Tradition, Family and Property (TFP).

Keywords:

Plinio Corréa de Oliveira; Catholic Action; TFP.

Introducao

Antes de situarmos a figura histérica que estudamos, alguns

apontamentos preliminares se fazem necessarios.

Neste artigo nos propomos a esbocar o inicio da formacao de uma
visao de mundo. Visao elaborada por um individuo singular que — como nao
poderia deixar de ser — atua no interior de um grupo social em um dado
chao historico. Nessa atuacao, enquanto subjetividade singular, nunca cessa
a reciproca determinacdo entre as partes. E é o entendimento dessa
entificacdo que sera buscado nos escritos que analisaremos ao longo do
trabalho.

Como bem aponta o fil6sofo J. Chasin:

A subsuncao ativa aos escritos investigados é sempre ponto de
partida e passo fundamental no auténtico procedimento de rigor;
por isso mesmo, nao perde de vista a intima vinculacdo dos
mesmos a trama real e ideal dos quadros temporais a qual
pertencem, e com a qual estabelecem liames complexos de
confluéncia e ruptura, num amplo gradiente de complicadas
variacdes, que em outros passos exige esclarecimento. E da
sintese — juncao e interpretacdo — de tais momentos analiticos
que se perfaz a andlise concreta de uma formacao ideal.
(CHASIN, 20009, p. 40)

Essas consideracoes servem para indicar o procedimento analitico a
ser adotado para com as nossas fontes. E evidente que o que aqui buscamos
¢ formular uma interpretacdo de seu campo de significados, a qual nao
escapara — o que de maneira nenhuma se constitui em 6bice — dos ditames
da subjetividade do autor. Dizer isso nao implica, no entanto, afirmar uma
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equivaléncia entre quaisquer resultados analiticos que possam ser
alcancados.

Como tem insistido o historiador italiano Carlo Ginzburg (2007, pp.
226 ss), ha um “principio de realidade” que deve ser inseparavel da pesquisa
histérica e da sua escrita. Nao que aqui haja qualquer parentesco com
reconstrucoes positivistas ou neopositivistas da histéria. O que o autor
pretende deixar claro é que as proprias fontes — entendidas, evidentemente,
nao em seu sentido restrito — sao critério de defini¢ao de limites para uma
interpretacdo. Em outros termos, para usar mais uma vez as suas palavras,
é possivel indicar que algumas dessas analises sao mais verdadeiras que
outras, sem que seja necessario acrescentar aspas a palavra “verdade”
(GINZBURG, 2007, p. 17).

Para lograr éxito em seguir esta linha, buscamos sempre empreender
uma investigacdo imanente sobre nosso objeto. Ou seja, partindo do que la
esta contido, dentro do seu préprio campo de construcao e sentido. Desta
forma, poderemos alcancar a concretude das determinacOes sociais
presentes no caso. Mais uma vez, nas precisas palavras de Chasin, essa
investigacao

exige a captura imanente da entificacdo examinada, ou seja, a
reproducdo analitica do discurso através de seus proprios meios
e preservado em sua identidade, a partir da qual, e sempre no
respeito a essa integridade fundamental, até mesmo em seu

“desmascaramento”, busca esclarecer o intrincado de suas
origens e desvendar o rosto de suas finalidades (CHASIN, 2009,

p- 40).

Pelo espaco que alguns conceitos ocuparao em nosso texto, resta
ainda fazer algumas consideracoes sobre eles. A comecar pelo de
“ideologia”.

Cumpre notar, em primeiro lugar, que nao nos filiamos a corrente
que interpreta a ideologia como sendo a priori uma “falsa consciéncia”
(embora, naturalmente, ela também possa sé-lo). Conforme assevera Ester
Vaisman, a ideologia esta sempre vinculada a uma “forma de existéncia do
ser social”, sendo uma espécie de “elaboracao ideal da realidade” que tem
como funcao “tornar a praxis social dos homens consciente e operativa”,
sendo, assim, o “momento ideal da acao pratica dos homens, expressando o
seu ponto de partida e destinacao” (VAISMAN, 1989, p. 418). Destarte,
ainda segundo a autora, a ideologia deve ser analisada segundo a funcao que
desempenha no corpo social.

Esse é um ponto central. Seguindo o que explica Lukacs em seu
destrincamento da producao marxiana, a ideologia, enquanto uma posicao
teleologica secundarias, coloca-se dentro do campo resolutivo dos conflitos

3 Para precisar sobre o que falamos reproduzimos um excerto esclarecedor de Gilmaisa
Macedo Costa. Diz ela: “A resposta a conflitos deste género ultrapassa o exercicio das
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entre os seres singulares — o que nao muda em nada a sua eficacia enquanto
discurso de um dado grupo social. Dito de outro modo, “nos conflitos
suscitados pelas contradicoes das modalidades de producdo mais
desenvolvidas, a ideologia produz as formas através das quais os homens se
tornam conscientes desse conflito e neles de inserem mediante a luta”
(LUKACS, 20009, p. 234).

Ou seja, nao é qualquer proposicao de um dado sujeito que pode ser
entendida como ideologica a priori. Tampouco € decisivo para isso apenas
o alcance de sua difusdo ou a correcio dos pressupostos defendidos4. E,
como dissemos, a func¢ao que tal elaboracao ideal cumpre que definira o seu
estatuto. Gilmaisa Macedo da Costa define de forma clara esse fenémeno ao
preconizar que as ideologias “agem sobre os individuos ou grupos humanos
visando a conservacao ou a mudanca do status quo, mas as determinacoes
para o surgimento dos complexos ideoldgicos encontram-se na sociedade
na qual os individuos vivem e agem” (COSTA, 2012, p. 9).

Quando falamos do discurso e da visao de mundo plinianos, temos
em mente exatamente esse movimento: identificar como este corpo ganha
coeréncia e ressonancia, projetando-se como instrumento de um dado
grupo social para a defesa de seus interesses em uma sociedade onde estes
nao sdo — como nao poderiam ser — compartilhados pelos outros grupos em
conflito. Recorrendo mais uma vez a Gyorgy Lukéacs, temos que “somente
depois de terem se tornado veiculos tedricos ou praticos para combater
conflitos sociais, quaisquer que sejam estes, grandes ou pequenos,
episodicos ou decisivos para o destino da sociedade, é que sao ideologia”
(LUKACS apud COSTA, 2012, p. 10).

atividades do trabalho, por isso emerge a necessidade de normas generalizadoras do
comportamento humano que surgem do cotidiano mais imediato da vida social e assumem
processualmente a forma de costumes, tradigdes, normas sociais, convicgdes religiosas,
visdes de mundo, expressbes artisticas, teorias cientificas etc. O que justifica o seu
surgimento é o fato de que os homens travam conflitos seja entre individuos, seja entre
individuos e sociedade, seja entre grupos de individuos. E esses conflitos precisam ter uma
resolucdo, sob pena de porem em risco a organizacdo social existente. (...) Como os
individuos sdo os portadores imediatos dos atos de consciéncia, as respostas sociais
elaboradas para a resolucdo dos conflitos s6 podem se efetivar mediadas pela consciéncia
destes mesmos individuos. Sao atos deste tipo que se caracterizam como posicao teleologica
secundaria; nele, o sujeito ndo tem como fim imediato a objetividade material, mas a
propria subjetividade humana, tendo em vista conduzir outros homens a agirem conforme
uma posicao desejada.” (COSTA, 2012).

4 Conforme afirma Lukacs, “enquanto um pensamento permanece simplesmente o produto
ou a expressao ideal de um individuo, nao importa o valor ou desvalor que possa conter,
ndo pode ser considerado uma ideologia. Nem mesmo uma difusdo social mais ampla
atinge o ponto de transformar um complexo de pensamento diretamente em ideologia. (...)
A astronomia heliocéntrica ou a doutrina evolucionista no campo da vida organica sao
teorias cientificas, deixando de lado sua correcao ou falsidade, e nem isso enquanto tais,
nem o repudio ou o acolhimento delas constituem em si ideologia. Somente quando Galileu
ou Darwin em seus confrontos, as tomadas de posicao se tornaram instrumento de luta nos
conflitos sociais, elas, em tal contexto — operaram como ideologias” (apud COSTA, 2012,

p. 9).
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Nessa linha, deparamo-nos com a questao da forma de nosso objeto,
que vem a ser a manifestacdo de um pensamento expresso por meio de
palavras em um texto escrito. Segundo Mikhail Bakhtin, “a palavra é o
fendmeno ideoldgico por exceléncia (...), o objeto fundamental do estudo
das ideologias” (BAKHTIN, 2006, pp. 36; 9). Por via de consequéncia, a
propria questao do signo e os significados — por vezes expressos nas
entrelinhas, e em muitos casos de maneira contraditéria com o proprio
conjunto do pensamento analisado — também é de importancia fulcral para
se entender a visao de mundo em questao.

Por fim, vale destacar brevemente sobre o que falamos quando
invocamos as expressOoes que tém sido recorrentes nas linhas acima:
“pensamento” e “visdo de mundo”. Lucien Goldmann (1967, pp. 3-25),
tratando precisamente desses problemas, apresenta alguns indicativos que
nos parecem ser muito uteis para o objeto que temos em tela. Segundo ele,
o pensamento deve ser sempre entendido como um conjunto moével e
multifacetado de ideias, em constante progresso, do qual se pode — e se deva
— extrair um todo coerente, mas que nao pode ser entendido como algo
linear ou sequer acabado, pronto, no momento mesmo de sua consolidacao
na forma do texto escrito. Em concordancia com os autores acima citados,
também o pensador francés entende que o pleno significado desse
“pensamento” s6 pode ser corretamente apreciado se se mantiver a intima
e necessaria conexao deste com o seu grupo social de origem.

Em uma obra plural, que se esparrama no espaco-tempo, uma
dificuldade adicional surge: a coeréncia. Como separar o que é nuclear,
pétreo, do que aparece apenas como acidente, recurso de linguagem, um

ponto fora da curva que nao invalida do construto geral? Para Goldmann,
o acento é aqui colocado sobre a palavra coerente. O sentido
valido é aquele que permite reencontrar a coeréncia integral da
obra, a menos que esta coeréncia nao exista, e nesse caso (...) 0
texto estudado ndo tera interesse filoséfico ou literario
fundamental (GOLDMAN, 1967, p. 14).

Certamente, entendemos que no pensamento de Plinio Corréa de
Oliveira ha essa coeréncia. Como, entao, buscar o sentido que possibilita a
identificacao dessa visao de mundo? Seguindo ainda o mesmo autor, temos
uma interessante definicado sobre o conceito quando ele afirma que uma
visao de mundo “nado é um dado empirico imediato, mas, ao contrario, um
instrumento conceitual de trabalho, indispensavel para compreender as
expressoes imediatas do pensamento dos individuos” (GOLDMAN, 1967, p.
17).

Esse individuo — como vimos afirmando — nao se separa do grupo
social. Embora longe de ser um produto de uma determinacao mecanica de
um “meio” aprioristico exterior a sua propria existéncia, o individuo s6
existe enquanto sujeito quando é um ser social. E essa posicao é
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irreconciliavel com a leitura do humano como objeto absoluto — atomistico
— que se desenvolveria apenas em si. Ou seja, o sujeito da acio humana nao
pode ser o individuo isolado5, mas sim um grupo, um “nés” (GOLDMANN,
1967, p. 18).

A defesa de uma visao de mundo — ainda mais se a pensamos efetiva
enquanto ideologia — s6 pode ser feita, assim, da perspectiva de um grupo.
Na sociedade capitalista, esse grupo convergente é a classe social. E ai que a
multiplicidade de acoes dos individuos singulares — que, evidentemente,
nao sao idénticas — ganha coeréncia que, a bem da eficacia, é rigorosa. Pois,
se a praxis de cada individuo é o conjunto das escolhas dentro de um campo
de possibilidades, a necessidade social se afirma exatamente no conjunto de
pressoes a que o individuo se torna sujeito em funcao desse pertencimento.
Escolhas que faz, atitudes que toma “sob pena de se arruinar” (LUKACS,
20009, p. 231).

Em sintese, retomando mais uma vez Goldmann, “visdo de mundo é
precisamente esse conjunto de aspiracoes, de sentimentos e de ideias que
reine os membros de um grupo (mais frequentemente, de uma classe
social) e os opoe aos outros grupos” (GOLDMANN, 1967, p. 20).

E sob essa 6tica que buscamos investigar a producio de Plinio Corréa
de Oliveira, fundador da Sociedade Brasileira de Defesa da Tradicao,
Familia e Propriedade (TFP).

Plinio Corréa de Oliveira e o movimento catolico

Plinio Corréa de Oliveira nasceu em Sao Paulo em 13 de dezembro de
1908. Como costumam destacar seus apologistas, descendia da elite agraria,
identificada com os primeiros colonizadores do Brasil, na figura dos
senhores de engenho do Nordeste, “os bem-nascidos, os nobres do seu
tempo” (MATTEIL 2007, p. 35). Concluiu seus estudos priméarios no Colégio
Sao Luis, pertencente a Companhia de Jesus. Como aponta Rodrigo
Caldeira, o espirito militante da educacao entao recebida constitui-se num
traco marcante de toda a atuaciao pliniana. Marcante também ¢é a
predominancia de uma influéncia cultural de matriz francesa, entao ainda
em voga nas classes dominantes brasileiras (CALDEIRA, 2005, p. 58), que
sera sentida na producao pliniana até o final de sua vida, pelo desprezo
manifesto pelos modos tidos como pouco requintados do “mundo
moderno”. Na sua juventude, iniciou sua atuacdo na Congregacao Mariana
da Legidao de Sao Pedro (1928) e participou da fundacdo da Acao
Universitaria Catolica (AUC), no ano de 1929.

5 Isso, evidentemente, nada tem que ver com o fato de que o objetivo de uma acao — das
mais banais as mais complexas — possa ser um ganho individual singular.
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Da atuacao como legionario mariano decorreu o inicio de sua
producdo jornalistica. No comeco da década de 1930, foi convidado a
assumir a direcao do jornal mariano da paroquia de Santa Cecilia, intitulado
justamente O Legionario, no qual publicava artigos desde setembro de
1929. Este pequeno quinzenéario oficial de duas folhas tornou-se, sob a
direcao de Oliveira, um jornal mensal de oito folhas que chegou a alcancar
em 1937 uma tiragem de 17.000 exemplares por edicao, evidenciando haver
rompido os limites da par6quia onde nascera (CALDEIRA, 2005, p. 67).

Na década de 1930, ainda, Oliveira publicou artigos (cf. CALDEIRA,
2005, p. 69) na revista A Ordem, periodico ligado ao Centro D. Vitalé, entao
sob a direcao de Alceu Amoroso Lima. Ambos lideres catdlicos de destaque
nas décadas seguintes, Oliveira e Amoroso Lima protagonizarao acirrada
disputa no interior da Acao Catolica (AC) devido as suas divergéncias frente
ao papel do laicato na organizacao. Faremos referéncia a isso mais a frente.

O Legionario acabou, entrementes, elevado — pouco tempo depois da
indicacao de Oliveira como seu diretor — a categoria de 6rgao oficioso da
Arquidiocese de Sao Paulo (ZANOTTO, 2007, p. 24). Tal movimento
alavancou o prestigio de Oliveira junto aos meios catolicos, credenciando-o
como candidato a deputado constituinte pela Liga Eleitoral Catélica (LEC)
nas eleicoes de 1933, nas quais acabou eleito?, e também lhe dando a posicao
de uma voz a ser ouvida nas discussdes sobre os rumos do catolicismo
brasileiro. E, no chao histérico da Era Vargas, a Igreja Catoblica pode se
projetar novamente como uma voz afinada as instituicOes estatais.

Explica-se: se bem que muito influente durante o periodo
monarquico, a Igreja Catoélica encontrava-se tutelada pelo governo — desde

6 Fundado em 1922 por Jackson de Figueiredo, o Centro D. Vital era uma unido de leigos
catolicos de linha conservadora que tinha como intuito defender a Igreja Catolica dos
avancos do liberalismo. Escudados nas posicoes do cardeal D. Sebastido Leme, arcebispo
do Rio de Janeiro e lider da Igreja brasileira, buscavam a formacdo de um grupo de leigos
capazes de resistir as “heresias da modernidade”, da qual se destacavam, além do ja citado
liberalismo, o comunismo, o protestantismo, a modernizacao teologica e a secularizacao do
estado. Deste Centro fizeram parte, entre outros nomes de destaque, os futuros presidentes
da Acdo Catoélica Brasileira (com sede no Rio de Janeiro) e de Sao Paulo, respectivamente
Amoroso Lima e Corréa de Oliveira. Interessa ainda destacar que o proprio nome do Centro
era uma homenagem ao bispo que, no século XIX, desafiou 0 monarca Pedro IT em funcao
de sua luta contra a presenca maconica no clero. Para informacdes sobre esse movimento,
ver Mainwaring (2004, pp. 41-4).

7 Ainda no ano de 1932, Plinio Corréa de Oliveira foi um dos impulsionadores da fundacao
da LEC, ao sugerir ao arcebispo de Sao Paulo, D. Duarte, a formacdo de um movimento
catdlico acima dos partidos politicos que entio se constituiam. Oliveira contou ainda com
os esforgos conjugados de Heitor da Silva Costa e Alceu Amoroso Lima para que a Liga
conseguisse estabelecer-se em escala nacional e contasse com a bénc¢ao do cardeal Leme.
Amoroso Lima assumiu a Secretaria Nacional da entidade, que tinha como presidente
Pandia Cal6geras. Em Sao Paulo, Oliveira assumiu a Secretaria Regional, contribuindo para
a articulacio da “Chapa Unica por Sdo Paulo”, grupo heterogéneo, mas que congregava
forcas anticomunistas e ligadas aos setores economicamente dominantes. Nas eleices de
3 de maio de 1933, Oliveira obteve 24.714 votos, ou 9,5% do total do estado, tornando-se o
deputado mais votado da LEC e do Brasil (cf. MATTEIL, 2007, pp. 68-72).
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o periodo colonial — por meio da instituicdo do Padroado8, limitador
suprimido com o advento da Republica. Todavia, perdeu-se também o elo
que ligava a Igreja9 ao estado, visto que nos grupos dominantes que se
projetaram a cumeeira deste grassavam sentimentos que iam da indiferenca
religiosa até o anticlericalismo abertamente declarado (COSTA, 2007, p.
458). A primeira constituicdo republicana consagraria essa separagao ao
igualar o estatuto de toda e qualquer confissao religiosa perante o estado,
privando, além disso, a Igreja Catodlica, entre outros, de importantes
atribuicoes na formacao do cidadao (ensino laico), controle de codigos
morais (casamento civil), bem como de importantes receitas pecuniarias
(administracao estatal dos cemitérios):©.

Durante os anos em que Getalio Vargas esteve no poder, a
reaproximacao entre essas forcas ganhou impulso e a atuacao parlamentar
de Oliveira pode ser lida nesse contexto!*. Das principais propostas!? que

8 “Através deles, a monarquia promovia, transferia ou afastava clérigos; decidia e arbitrava
conflitos nas respectivas jurisdi¢oes das quais ela propria fixava os limites. Durante todo o
periodo colonial — através do controle do governo portugués —, e do periodo imperial —
através da figura de D. Pedro II —, a Igreja brasileira sofreu interferéncias do poder politico.
O imperador nomeava diversos representantes eclesiasticos, em troca do pagamento de
salarios.” (LAGE, 2012)

9 Nesse caso, tratamos, evidentemente, da Igreja Catolica. Do mesmo modo, quando, ao
longo do artigo, usarmos o termo “Igreja” (com a grafia iniciada em letra maitscula),
estaremos nos referindo a esta instituicao.

10 Dentre outros, destacamos os seguintes paragrafos contidos nos art. 72 da Constituicao
da Republica dos Estados Unidos do Brasil de 1891, que versava sobre os direitos
individuais: “§ 3° - Todos os individuos e confissoes religiosas podem exercer ptblica e
livremente o seu culto, associando-se para esse fim e adquirindo bens, observadas as
disposicoes do direito comum. § 4° - A Reptiblica s6 reconhece o casamento civil, cuja
celebracdo sera gratuita. § 5° - Os cemitérios terdo carater secular e serdo administrados
pela autoridade municipal, ficando livre a todos os cultos religiosos a pratica dos
respectivos ritos em relagdo aos seus crentes, desde que nao ofendam a moral ptiblica e as
leis. § 6° - Sera leigo o ensino ministrado nos estabelecimentos ptblicos. § 7° - Nenhum
culto ou igreja gozara de subvencao oficial, nem tera relacées de dependéncia ou alianca
com o Governo da Unido ou dos Estados.” (BRASIL, 2012) Sobre a questao da importéncia
financeira da administracdo dos cemitérios para a Igreja Catdlica e para as ordens
religiosas, ver Moreno (2012).

11 Mainwaring (2004, pp. 41-57) busca situar a conflitiva relagio entre a Igreja Catoélica e o
estado brasileiro entre o inicio da Republica e a década de 1930. Como demonstra o autor,
pela propria natureza de sua concep¢ao de mundo, a Igreja jamais poderia admitir o seu
nivelamento a qualquer outro tipo de confissao religiosa. Muito menos poderia aceitar a
prevaléncia civil em assuntos como o casamento. Sendo assim, o seu discurso sempre se
posicionou de maneira contraria a separacao Igreja/estado. Sem embargo, o fim da tutela
governamental era um ganho do qual a hierarquia eclesidstica nio se dispunha a abrir méao.
Uma posicao globalmente mais favoravel a Igreja configurou-se quando o varguismo soube
abracar essa mesma hierarquia, sem ressuscitar os antigos embaracos. Ou, ainda,
mantendo figuras de proa da instituicao em posi¢oes de relativa influéncia (como cardeal
Leme, que tinha franco acesso ao presidente/ditador). As consideracdes sobre as
motivacoOes e estratégias de Vargas no tocante ao caso em questdo fogem ao escopo do
presente texto (para tanto, ver MENDONCA, 2012).

12 As bandeiras defendidas por Oliveira quando de sua eleigao estio sintetizadas naquelas
propostas apresentadas pela LEC como seu rol minimo de reivindicacoes: 1)
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impulsionavam a LEC em sua campanha, todas foram integradas ao texto
da Constituicao de 1934, sendo inclusive aprovadas algumas que, segundo
Mattei, extrapolavam o plano minimo estabelecido como meta pela
organizacao. Entre as mais importantes estavam a indissolubilidade do
matrimonio, a volta do ensino religioso as escolas (inclusive as escolas
publicas), a presenca religiosa nas forcas armadas e nas prisoes (na
condicao de capelaes e assistentes de satde), a proibicao da “propaganda
subversiva” e a pluralidade sindical (estas duas visando ao ascendente
movimento comunista). Como cereja do bolo, a invocacao do nome de Deus
voltava a figurar no preambulo da Carta (MATTEI, 2007, pp. 72-3)13.

Findado em julho de 1934 o seu mandato de deputado constituinte,
Oliveira seguiu atuando como jornalista. Somando-se a isso, nos anos
seguintes trabalhou como advogado e deu inicio as suas atividades docentes.
Primeiramente, assumiu a catedra de historia da civilizacdo no Colégio
Universitario, que funcionava como preparatorio para o curso da Faculdade
de Direito do Largo Sao Francisco. Na sequéncia, a cadeira de histéria
moderna e contemporanea da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras Sao
Bento (embriao da futura Pontificia Universidade Catoélica de Sao Paulo, cf.
PUC, 2013) e na Faculdade Sedes Sapientiae (TPF, 1988, p. 29).

A década de 1930 ainda assistiu a fundacao no Brasil da AC. Nela,
Oliveira desempenhou, junto com Amoroso Lima, papel de lideranca.
Progressivamente, no entanto, tornar-se-ia porta-voz de um grupo
minoritario e seria paulatinamente afastado dos papéis de destaque na
organizacdo (que futuramente ele proprio renegaria). Para melhor
tratarmos do ja citado Em defesa da Acao Catdlica, que flagra exatamente
este momento de tensao, situaremos brevemente a AC brasileira.

Segundo a Igreja, o inicio da AC remonta a meados do século XIX.
Mais precisamente ao ano de 1867 (COMUNIDADE, 2012; BENTO XVI,
2012), quando foi fundada, como a aprovacao de Pio IX, a Sociedade da
Juventude Catoélica Italiana4. Porém, nessa época o termo “acao catolica”
era adotado como uma denominaciao genérica para alguns movimentos
organizados dentro do laicato. Os papas Leao XIII e Pio X também fizeram
mencao ao tema nesta forma genérica, mas somente durante o pontificado
de Pio XI (1922-39) ela adquirira estatura juridica propria (dentro do

Indissolubilidade do matrimonio, 2) Ensino religioso em todas as escolas, 3) Assisténcia
religiosa catolica nas forcas armadas e nas prisdes (MATTEIL 2007, p. 72).

13 A grande maioria dessas conquistas da LEC sera mantida com o inicio do Estado Novo e
a promulgacao da Constituicio de 1937.

14 E interessante notar essa “paternidade italiana” da AC na visdo do Vaticano, pois é na
Italia que a AC se mantém como instituicao atuante até os dias de hoje, sendo objeto de
diversas mensagens do papa emérito Bento XVI e do seu predecessor, Joao Paulo II.
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ambito candnico), com a publicacdo de documentos que a definiam?5, bem
como com a aprovacgao de organizacoes nestes moldes em diversos paises.
A AC brasileira daria seus primeiros passos em 1935, quando, por
meio de carta dirigida a cardeal Leme e aos bispos brasileiros, Pio XI
manifestou o desejo de que a instituicdo passasse a existir no pais. No
mesmo ano ela foi fundada, mas suas atividades s6 tiveram inicio efetivo em
1937, quando de sua instalaciao na Diocese do Rio de Janeiro. Dirigida por
comissao episcopal de cinco membros, tinha, entretanto, como presidente
Alceu Amoroso Lima (KORNIS, 2012). A AC também se estabeleceu em Sao
Paulo, onde as congregacoes marianas eram mais presentes e se constituiam
como a forca maior do laicato. Em 1940, Oliveira!® ascendeu a presidéncia
da Junta Arquidiocesana da Acao Catdlica de Sao Paulo. Junto com ele
ascenderam a posi¢oes importantes na AC sacerdotes de linha conservadora
muito préximos a ele e que teriam significativa importancia nos anos
seguintes e na fundacdo da TFP: padre Geraldo de Proenca Sigaud
(nomeado assistente arquidiocesano da Juventude Estudantil) e padre
Antonio de Castro Mayer (assistente-geral da A¢ao Catdlica de Sao Paulo).
Ainda que se possa afirmar que os egressos do Centro D. Vital formaram o
ndcleo diretor da AC no Brasil (ou, pelo menos, de seus polos mais
desenvolvidos no Sul e Sudeste), é flagrante que quando Oliveira assumiu o
seu cargo, em 1940, os posicionamentos das principais liderancas ja
apresentavam cisOes importantes. A principio signatarias de um
posicionamento conservador que encontrava sua expressao em Jackson de
Figueiredo (fundador do Centro), tais liderancas trilharam caminhos
proprios. Essas mudancas se fizeram sentir desde a morte deste ultimo, em
1928, e foram ganhando forca ao longo da segunda metade da década de

15 O primeiro deles é a enciclica Ubi arcano Dei consilio, de 1922 (a primeira de seu
pontificado), em que, depois de enumerar os segmentos da sociedade que devem estar a
servico da fé e que contam com a aprovacdo apostolica, diz o papa: “Por fim, incluimos
entre esses frutos de piedade todo um grupo de movimentos, organizacoes que funcionam
e que sdo tao caros ao nosso cora¢do de pai, que passam a [agir] sob o nome de ‘Ac¢ao
Catélica’, e na qual ficamos tao intensamente interessados.” (P10 XI, 2012, tradu¢ao nossa)
16 Mais uma prova da posicdo proeminente de Oliveira é a sua idade quando da nomeacao:
31 anos. Isso adquire mais relevancia se tivermos em mente que, dentro da divisdo interna
da AC, s6 se ascendia do “grupo juvenil” ao “grupo principal” ap6s os 30 anos de idade ou
quando do casamento.

17 Para as informacGes sobre o desenvolvimento da AC e da participacao de Plinio Corréa
de Oliveira, seguimos Mattei (2007, pp. 120-30) e Mainwaring (2004, pp. 47-56).
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1930 e dos anos 194018, O conflito mais marcante sera o de Plinio de Oliveira
com Amoroso Lima®.

Lima trilhou um caminho que em tudo o afastava do ideario pliniano.
Do pensamento liberal e autoritario dos primeiros anos de sua militancia,
passando pela conversdao ao catolicismo de matiz ultramontano e pela
paulatina migracao para as tendéncias mais progressistas dentro deste até
sua volta ao liberalismo (progressivamente mais radical) e sua sintese deste

com sua visao de cristianismo. Como diz Mattei:
Tristdo de Ataide [pseudénimo de Amoroso Lima] e Plinio
Corréa de Oliveira figuravam entre os indiscutiveis lideres
catolicos do Brasil, em meados dos anos [19]30. (...) Avida e o
apostolado destes dois homens, entretanto, estavam destinados
a separar-se, até se tornarem itinerarios simétricos e opostos.
(MATTEIL 2007, p. 122)

No periodo em questao, no entanto, as fontes de conflito entre os dois
autores estavam mais circunscritas.

Aproximadamente na mesma época em que a AC foi fundada,
comecaram a penetrar no Brasil as obras do pensador catoélico francés
Jacques Maritain, com as quais Amoroso Lima mostrou profunda
identificacdo, sendo responsavel inclusive pala traducao de diversas delas.
Este fil6sofo defendia o que chamava de “humanismo integral”, espécie de
humanismo cristdo caracterizada, entre outros, por uma tentativa de
contemporizacao com os valores do mundo moderno. Somente assim seria
possivel “recolocar [no mundo] Deus e a Igreja Catolica, afastados das
atividades da sociedade pelos diversos antropocentrismos humanistas”
(SANTOS JR., 2008, p. 22). Desta forma, as ideias maritanistas defendiam
a presenca mais constante da Igreja na vida social, porém transigindo muito
mais do que Oliveira julgava licito. Mas nao so ele: o proprio entendimento
do Vaticano parece corroborar a posicao pliniana. Pio XI, na mesma
enciclica que citamos antes, posiciona-se decididamente contra “uma
espécie de modernismo moral, legal e social que ndés condenamos
decididamente, nao menos do que noés condenamos o modernismo
teolégico” (PIO X1, 2012).

18 A titulo de exemplo, basta dizer que D. Hélder Camara fazia parte deste grupo. O mesmo
D. Hélder a quem Oliveira chamara (a partir da década de 1960) de “Bispo Vermelho” e que
a ditadura militar brasileira tentara de todo modo calar (por exemplo: durante um periodo
da década de 1970, os meios de comunicacdo eram proibidos de publicar qualquer
declaracdo de D. Hélder, nao importando o teor — cf. GASPARI, 2002, p. 278).

19 Exemplo da aproximacao inicial de ambos é o fato de ter dado os seus primeiros passos
como jornalista na revista A Ordem, entdo sob a direcdo de Amoroso Lima. Este, por sua
vez, chegou a escrever para O Legionario.
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A identificacdo de Lima com essa concepcao ficara patente em
diversos de seus trabalhos publicados ao longo da década de 19302°
(CAUVILLA, 1992, p. 91), inclusive em Pela Acdo Catédlica, de 1935,
primeira de suas duas obras a versar explicitamente sobre o tema.

O seu segundo livro a ter a AC por objeto é Elementos de Acdo
Catdlica, publicada em 1938 (embora a base do texto fosse de 1932). Em
ambas se explicita um segundo motivo de conflito entre os dois lideres
catdlicos: o papel e, principalmente, a autonomia do laicato frente a
hierarquia eclesiastica. Consonante com um espirito de adaptacdo a
modernidade, Lima julgava que os leigos teriam capacidade de interferir
ativamente nos destinos da AC. Como veremos a seguir, Oliveira nao so fazia
sérias restricoes a isto, como também aos tipos de pessoas que poderiam se
juntar a instituicao.

Em defesa da Acao Catdlica

Lancado em 1943, Em defesa da Acdo Catolica foi a tentativa (ainda
que tardia) de Plinio Corréa de Oliveira de mudar os rumos para os quais a
instituicao estava se dirigindo. Divido em cinco partes, o livro busca refutar
os principais erros doutrinarios e praticos que identificava na AC brasileira.
Nas quatro primeiras partes é passado a limpo um rol de problemas que, na
visao de Corréa de Oliveira, assolavam a AC e estavam em desacordo com
os ditames do Vaticano. Na ultima parte, uma série de citacoes biblicas é
alinhavada para reforcar as teses anteriormente defendidas.

As primeiras questoes que Oliveira enfrenta sao a da natureza
juridica da AC e o papel da hierarquia catélica em seu interior. Discutindo a
problematica do mandato, ele demonstra que existem diversas maneiras de
delegacao de poderes de uma autoridade para pessoas e instituicoes que ela
busque tornar participes de sua missao. No caso concreto, a discussao gira
em torno da extensao dos poderes delegados a AC e em que medida seria
necessaria a manifestacao de vontade do catolico para nela ingressar.

A duvida se situa dentro da discussao levantada a época sobre se
todos os fiéis estariam obrigados (e, de certa maneira, pré-inscritos) a
adentrar nas fileiras da organizacao. A esta questao Oliveira responde
negativamente, negativa que ocorre em dois planos. No primeiro, de
natureza formal, o autor demonstra que os pronunciamentos pontificios
evidenciam claramente a possibilidade de selecio de membros. Diz ele que
“AC s6 é para ‘os melhores dentre os bons’, segundo a bela expressao de Pio

20 Cauvilla conta nove obras para um intervalo de apenas cinco anos, indicando que em
mais trés publicadas ao longo da década aparecem mencgoes — ainda que de maneira menos
explicita — a ideia de “humanismo integral”.
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XI na Enciclica Non abbiamo bisogno”2! (OLIVEIRA, 2012, p. 36). Com isso
estabelece, a um s6 tempo, que ha uma selegcdo e que esta teria rigidos
critérios.

Nesse ponto, Oliveira é claro ao afirmar que “deve a AC ser um
movimento de elite, se realmente quiser ser fecundo”, completando: que “a
fascinacao dos grandes movimentos de massa [pode] iludir os dirigentes
catolicos de alguns paises” (OLIVEIRA, 2012, p. 81). Voltaremos a este tema
mais adiante. De momento deve ficar claro que, durante toda a obra,
Oliveira tem em seu horizonte a ideia de que o movimento catoélico
organizado é acessivel apenas para uma parcela dos leigos. Entenda-se bem:
nao que exista por parte do autor uma vedacao a participacao de quaisquer
elementos tidos por ele como genuinamente catolicos na vivéncia da fé. O
que ele explicita € que a direcao desse movimento s6 pode ser exercida por
um grupo selecionado. A participacdo dos catoélicos nao elevados a esta
categoria estaria condicionada as funcoes acessorias e executivas.

Voltaremos a caracterizacao do elitismo pliniano na sequéncia.
Destacamos agora outro ponto de conflito entre Oliveira e as correntes
maritanistas: o estatuto do laicato frente a delegacao de poderes feita pela
Igreja. Se alguns, como o ja citado Tristao de Ataide22, entendiam que o
chamado papal os colocava em posicao de igualdade com o clero, a posicao
de Oliveira era diametralmente oposta. Para ele, nao restavam anulados os
principios pelos quais a Igreja havia se pautado nos tltimos séculos. Ou seja,
embora ocupando posicao de importancia, o laicato deveria permanecer
subjugado ao clero, estando a administracao da AC sob a tutela deste, nao
s6 nos assuntos de fé (embora mormente nestes), mas em toda a sua
conducao.

Um dos principais aliados nesse mister foram os documentos do
Concilio Vaticano23. Citando um deles, Oliveira afirma:

[Segundo] o Concilio, ‘h4 na Igreja um poder de que uns sao

dotados em vista de santificar, ensinar e governar, e outros nao
sdo dotados’; assim, a sociedade sobrenatural nao é apenas

21 O livro foi originalmente lancado em 1943. A transcricio que utilizamos foi
disponibilizada  pelo sitio “PCO - Plinio Corréa de Oliveira”
(www.pliniocorreadeoliveira.info), tendo como base a edicdo fac-similar comemorativa
lancada pela editora Artpress em 1983. Os nimeros de pagina citados sdo da transcricio
em questao.

22 O nome de Tristao de Ataide (Alceu Amoroso Lima) nao é citado em nenhum momento
da obra que ora analisamos. Sua posi¢do como “sujeito oculto” da refutacao pliniana pode
ser comprovada, no entanto, por pelo menos trés elementos: 1) como dito acima, Lima
havia escrito, durante a década de 1930, dois livros sobre a AC que esposavam parte das
concepgdes atacadas por Oliveira; 2) era Lima o principal tradutor e difusor da obra de
Jacques Maritain no Brasil; 3) também era ele o presidente da AC brasileira.

23 Posteriormente conhecido como Concilio Vaticano I, foi realizado no Vaticano (Roma)
entre 1869-70. Essencialmente dogmatico, serviu para confirmar o dogma da infalibilidade
papal em pronunciamentos em matéria de fé e refutar o liberalismo e o materialismo,
indicados como elementos estranhos e contrarios a doutrina da Igreja.
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desigual porque alguns tém poderes maiores do que os outros,
mas ainda porque ha elementos inteiramente sem poder,
enquanto outros ha que possuem este poder. Em outros termos,
h4 saditos e h4 governantes. (OLIVEIRA, 2012, p. 36)

Ou seja, a posicao dos leigos seria, pelo proprio ordenamento
sobrenatural, inelutavelmente diversa da dos clérigos.

O trecho acima serve, ainda, para indicar dois tragos fundamentais
do pensamento de Plinio Corréa de Oliveira. Em primeiro lugar, o mundo
seria naturalmente hierarquizado. Sendo assim, os lugares ocupados por
cada ser social estariam aprioristicamente determinados desde o seu
nascimento. O bom funcionamento da sociedade dependeria, entdo, de que
fosse mantida essa divisao. O segundo ponto a ser destacado desdobra o
primeiro, no sentido de lastrear esta concep¢ao de mundo: a divisdo seria
um designio de um ser sobrenatural, inumano e existente fora e além do
tempo, representado para os catolicos na figura conhecida como Deus.

Sendo assim, o estado de natureza existiria na forma da divisao
explicitada acima e deveria ser respeitado e mantido, uma vez que a propria
divindade quis assim. Dessa forma, mantendo-se fiel ao ser sobrenatural,
determinacgoOes sociais, historicamente constituidas, aparecem na obra
pliniana como “naturais”. Essa natureza alcanca aqui um sentido positivo,
sendo o “antinatural” identificado ao erro. Em outras palavras, pretender
qualquer ordem terrena diferente da dos “suditos e governantes” seria
atentar contra a propria divindade.

Ainda sobre a questdo da Igreja, Oliveira faz uma comparacao
elucidativa sobre o papel que o laicato deve desempenhar frente a
hierarquia:

Um professor tem em aula, por direito proprio, inerente ao cargo
que exerce, a funcdo de lecionar. Entretanto, para maior
perfeicao de seu trabalho, pode incumbir certos alunos de, em
circulos de estudo ou em “seminarios” ou ainda em explicagbes
publicas feitas em aula, esclarecer as davidas dos colegas. A
situacdo do aluno ndo deixa, por isto, de ser substancialmente
idéntica a dos demais colegas, quer perante estes, quer perante o
professor: 1) — o professor tem o magistério, isto é, cabe-lhe
definir e promulgar a doutrina, ao passo que o aluno repetidor,
enquanto ensina o que aprendera, é um mero veiculo, oficial
embora, mas mero veiculo de doutrina alheia, em relacdo a qual
ele mesmo é um discipulo; 2) — por isto, é em tudo igual a seus
colegas, todos em posicdo de inferioridade em relagio ao mestre;
3) — enquanto a autoridade do professor é auténoma, o aluno
repetidor exerce suas atividades sob direcao de terceiro.

Com efeito, Deus deu a Hierarquia um encargo analogo ao
que os pais dao ao professor: — A Hierarquia da aos leigos
um encargo analogo ao que o professor d4 ao aluno
repetidor. (OLIVEIRA, 2012, p. 32)
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Fica, entdo, patente que, para Oliveira, a divisao hierarquizada de
mundo deve ser reproduzida na AC, estando estabelecida a linha de
subordinacdo do laicato a Igreja da mesma forma que esta estaria
diretamente subordinada a Deus. Oportuno notar que a incapacidade
formulativa do laicato ndo encontra similitude no magistério da Igreja, uma
vez que, estando esta escudada na inexisténcia empirica daquele que seria o
ditador de suas regras, podia investir-se no papel de intérprete autorizado
dos designios celestes.

Outros argumentos de matriz légica e formal sdo ainda enumerados
para ressaltar a diferenca entre leigos e clérigos e a distincao clara destes
dentro da AC: a ordenacao, por via sacramental, dos padres, nao presente
nos leigos; a possibilidade de mulheres participarem da AC, enquanto sua
presenca era vedada no clero; a falta de formacao teoldgica do laicato e a
ilogicidade da propria existéncia do clero, uma vez que este seria em tudo
igual a figura média do cat6lico. Em suas palavras, “é certo que certas
funcoes da hierarquia de jurisdicdo poderiam, em tese, ser franqueadas a
leigos. Mas isto é coisa muito diversa de associar, ainda que potencialmente,
ao exercicio destas funcoes, a massa do laicato” (OLIVEIRA, 2012, p. 37).

O mecanicismo atribuido ao poder sacramental é o préoximo alvo.
Aqui a polémica é contra os que advogavam que, por participar dos
sacramentos, o leigo poderia desempenhar a fé de maneira perfeita, ainda
que ele mesmo nao o fosse. Contrapondo-se a isso, Oliveira argumenta que
o homem, de fato, s6 pode realizar boas obras por graca de Deus. Mas essa
graca nao produz efeitos sao nao houver o empenho e o sofrimento daquele
que atua como seu intermediario (OLIVEIRA, 2012, pp. 81-5).

Isso indica um ponto importante do pensamento do autor: o homem
¢ um ser que nao pode se constituir no mundo por atuagao propria. A sua
vida “virtuosa” s6 é possivel em comunhao com o ser sobrenatural — e
mesmo esta virtude é limitada. Sendo pecador por natureza, essa condi¢cao
nao pode jamais ser anulada, podendo no méaximo ser mitigada por essa
conjugacao de purgacao (tarefa na qual o sujeito pode influir) e graca divina
(que pode ser pedida, mas da qual o arbitrio se encontra completamente
fora do alcance humano). Falando da conversao de novos fiéis, ele
exemplifica que é “a graca de Deus é que (...) opera as conversoes; € 0O
homem nao é sendao um canal, tanto mais 1til quanto menos obstruido por
seus vicios e pecados” (OLIVEIRA, 2012, p. 83, grifo nosso).

O proselitismo dos membros da AC também deveria se enquadrar
nesta visao de mundo. Assim, era pelo cuidado com os “bons” que o trabalho

de santificagao deveria comecar:
nao hesitamos em afirmar que, acima de tudo, se deve desejar a
santificacao e perseveranca dos que sao bons; em segundo lugar,
a santificacdo dos catdlicos afastados da pratica da religido;
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finalmente, e em dltimo lugar, da conversdo dos que nao sdo
catblicos (OLIVEIRA, 2012, p. 93).

Cumpre notar que quando fala dos “bons” Oliveira tem em mente um
grupo bastante seleto, uma vez que, para ele, estar “afastado da religiao”
significa muito mais do que a noc¢ao hoje corrente de “nao-praticante”. Ser
frequentador dos sacramentos em acordo com o que a Igreja julgava o
minimo necessario nao é, para o autor, condicao suficiente para que alguém
seja incluido nesse rol. Agir em desacordo com a hierarquia e ainda assim
se declarar catolico é algo que — nesse momento histérico — colocaria o fiel
fora de qualquer perspectiva de santificacao.

O exemplo biblico do pastor que se alegra mais com a volta de uma
ovelha do que com a presenca das 99 que nunca se perderamz4 ¢ explicado
da seguinte maneira:

poder-se-ia certamente objetar que ‘ha mais alegria no céu por
um pecador que se converte, do que por 99 justos que
perseveram’. Poucos textos dos Santos Evangelhos tém sofrido
mais infundadas interpretacbes. A mulher da parabola, que
perdeu uma dracma, certamente teve mais alegria em encontra-
la do que em conservar as dracmas que nao havia perdido. Isto
nao quer dizer que ela se consolaria da perda das 99 dracmas por
encontrar uma! Se assim fosse, seria uma louca! O que Nosso
Senhor quis dizer foi, simplesmente, que o gaudio pela
recuperacao dos bens, que perdemos, é maior do que nosso
prazer pela posse tranquila dos bens, que conservamos. Assim,
um homem que perdeu a vista em consequéncia de um acidente
e depois a recupera, deve razoavelmente entregar-se a uma
grande expansio de alegria. Seria, entretanto, irracional que, em
dado momento, um homem, que nunca esteve ameacado de
cegueira, se entregasse a indescritiveis transportes de jubilo
porque nao esté cego. (OLIVEIRA, 2012, p. 98)

Ganha, ainda, relevo a disciplina que Oliveira busca impor no interior
da organizacao. Para ele, € fruto das concepcoes modernistas a ideia de que
nao se devem punir os desvios dos membros, ou, ainda, que se deva deduzir
que, por fazerem parte da organizacao, tais desvios nao aconteceriam. No
que toca a punicao, para ele a tendéncia de nao utiliza-la viria em parte de
um relaxamento moral tipico dos tempos vividos, inadmissivel na elite do

24 QOliveira faz referéncia a seguinte passagem: “[Jesus] lhes prop0s esta parabola, dizendo:
Que homem dentre vos, tendo cem ovelhas, e perdendo uma delas, ndo deixa no deserto as
99, e ndo vai apds a perdida até que venha a acha-la? E achando-a, a poe sobre os seus
ombros, gostoso; E, chegando a casa, convoca os amigos e vizinhos, dizendo-lhes: Alegrai-
vos comigo, porque ja achei a minha ovelha perdida. Digo-vos que assim haver4 alegria no
céu por um pecador que se arrepende, mais do que por 99 justos que nao necessitam de
arrependimento. Ou qual a mulher que, tendo dez dracmas, se perder uma dracma, nao
acende a candeia, e varre a casa, e busca com diligéncia até a achar? E achando-a, convoca
as amigas e vizinhas, dizendo: Alegrai-vos comigo, porque ji achei a dracma perdida. Assim
vos digo que ha alegria diante dos anjos de Deus por um pecador que se arrepende.” (Lucas,

15:3-10)
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movimento catolico. Movimento este que sofreria com a entrada nao
selecionada de membros, possibilitando a pessoas de pouca estatura moral
e intelectual ingressar em suas fileiras. Esse déficit intelectual seria,
inclusive, um dos motivos do entendimento equivocado sobre a importancia
das regras e codigos dentro da AC.

Como argumenta, citando Toméas de Aquino25, a pré-existéncia de
uma legislacdo seria a blindagem contra as emocoes do momento2°.
Olhando para o futuro, e ndo para o presente, os legisladores teriam a
possibilidade de abstrair as vicissitudes do fato concreto e definir a pena
sem serem tocados por emocoOes terrenas. Mas, mais do que isso, o
argumento do Doutor Angélico foca no fato de que, sendo poucos os homens
sabios o suficiente para julgar, o ideal seria que eles produzissem
instrumentos de alcance geral, e nao apenas limitados a um momento
concreto. Novamente, a capacidade diferenciada de um grupo para conduzir
os destinos de uma coletividade é ressaltada.

A impossibilidade do erro por parte dos membros da AC também ¢é
refutada levando-se em conta dois argumentos: o carater nao mecanico dos
sacramentos (como explicado acima) e a possibilidade de desvios no clero.
Argumenta o autor que, se o direito canonico prescreve sancoes aos
sacerdotes, é porque julga que eles estao sujeitos ao erro. Ora, estando estes
em posicao qualitativamente mais elevada do que a massa dos catolicos,
seria ilogico supor que fossem mais faliveis do que estes. Desta forma, seria
herético afirmar qualquer infalibilidade por parte dos leigos da AC.

Para Oliveira, a direcdo do movimento esta intimamente atrelada ao
preparo teoldgico e a vinculagao hierarquica do clero, que assim assume
posicao diversa daquela defendida por seus adversarios. Embora diga ver
motivacoes nobres em parte daqueles que defendem a autonomia leiga,
argumenta que se trata de um erro refutado por todos os pronunciamentos
pontificios e fundado em uma logica moderna de atribuir eficacia as

25 Expoente do movimento filos6fico da Escolastica e um dos te6logos mais influentes da
Igreja Catolica. Por esta foi reconhecido como santo ainda durante a Idade Média (em 1323,
aproximadamente 50 anos ap6s sua morte) e posteriormente como Doutor da Igreja,
cognominado de Doctor Communis ou Doctor Angelicus.

26 “Como diz o Filosofo, é melhor que tudo seja regulado por lei, do que entregue ao arbitrio
dos juizes. E isto por trés razoes. Primeiro, por ser mais ficil encontrar uns poucos homens
prudentes, suficientes para fazer leis retas, do que muitos que seriam necessérios para
julgar bem de cada caso particular. Segundo, porque os legisladores, com muita
precedéncia consideram sobre o que € preciso legislar; ao contrario, os juizos sobre fatos
particulares procedem de casos ocorridos subitamente. Ora, mais facilmente pode o
homem ver o que é reto depois de ter refletido muito do que apoiado s6 num tnico fato.
Terceiro, porque os legisladores julgam em geral e para o futuro; ao passo que os homens,
que presidem ao juizo, julgam do presente, a cujo respeito sentem a inclinacdo do amor ou
do 6dio, ou de qualquer outra cupidez. Portanto, como a justica animada do juiz nao se
encontra em muitos, e é flexivel, é necessério, sempre que for possivel, que a lei determine
como se deve julgar, e quase nada se deixe ao arbitrio dos homens.” (AQUINO apud
OLIVEIRA, 2012, p. 67)
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“reformas estruturais e juridicas” em detrimento da “reforma de
mentalidades”.

O que o autor busca dizer com isso é que, no afa de promover a
atuacao desnivelada do clero em relacao ao “povo de Deus”, enveredar-se-
ia por uma solucao apenas topica para o detectado problema do afastamento
do homem em relacao ao divino. Ele faz aqui um paralelo com o liberalismo.
Na sua visao, entendeu-se que este sistema era um mal a sociedade, mas
muitos consideraram apenas os aspectos econdémicos e formais em seu
diagnostico e conduziram-no a algo pior, como as ditaduras fascistas. Em

seus proprios termos:
Pretendendo corrigir o mal, a ineficacia radical dos remédios
conduziu-nos a males ainda maiores. Precisava-se de uma
reforma de mentalidades; e a reforma das leis, mostrando-se v4,
tornou ainda mais patente a acdo perigosissima dos remédios
errados sobre doentes ameacados de morte. O liberalismo era um
mal: o totalitarismo é uma catastrofe. (OLIVEIRA, 2012, p. 49)

O exposto acima nao esgota toda a tematica trabalhada na obra.
Todavia, é suficiente para fazer emergir um conjunto coeso de indicagoes
sobre a visao de mundo pliniana. Ressaltemos alguns desses pontos a fim
de sistematiza-la.

Como se chama a atencao em diversos momentos, o elitismo é trago
fundamental de sua cosmovisdao. Embora em alguns momentos Oliveira
busque dissocia-lo da situacao de classe do individuo, é patente que este
elemento esta contido em todas as definicbes do que seriam os “elementos
de escol dentro da Santa Igreja” (OLIVEIRA, 2012, p. 82). Para ele, os bem
formados e instruidos sairiam naturalmente dos elementos “culturalmente
superiores” da sociedade, intimamente identificados com as parcelas
dirigentes. Mais do que isso, os compromissos que seriam chamados a
assumir pressupoem um grau de dedicacao incompativel com o tempo livre
de que poderia dispor qualquer sujeito da classe trabalhadora.

Pensamento de matriz explicita e confessamente sobrenatural, indica
que o lugar de nascimento de cada individuo seria predeterminado por
forcas misticas. Por via de consequéncia, se apenas os nascidos em certos
segmentos da sociedade seriam aptos a galgar a cumeeira da piramide social
catolica, fica subentendido que o lugar de cada um comporta uma
predeterminacao divina. Ou seja, a ordem natural das coisas seria pré-
orquestrada pela figura divina em um movimento ocorrido fora da historia.

Resta indicar até que ponto os conceitos expostos em Em defesa da
Acdo Catdlica estavam afinados com as determinacoes pontificias da época.
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Aprovacao pontificia e evolucao de seu pensamento

Tal trabalho fica facilitado pelo proprio acolhimento que a obra teve
nos meios catoélicos. Argumento definitivo poderia ser a carta enviada pela
Secretaria de Estado do Vaticano em 1949, aprovando e recomendando o
livro27. O missivista esclarece que tal é feito em nome do papa Pio XII, que
teria lido e aprovado o seu contetido. Tratado como especialista no assunto,
Oliveira é elogiado em termos incisivos.

A questao é fechada pelo mesmo Pio XII quando, em 1951, discursa
aos dirigentes da AC. Nessa fala, diversos pontos levantados por Oliveira sao
reforcados, como a subordinacdo do laicato ao clero, a importancia da
autoridade e a necessidade de selecao dos seus membros. Mais do que isso,
o papa ataca diretamente aqueles que enxergavam na AC uma mudanca nas
orientacOes milenares da Igreja, dizendo ser “erroneo ver na Acao Catolica
— como foi recentemente afirmado por alguns — algo de essencialmente
novo, uma mudanca na estrutura da Igreja, um apostolado novo dos leigos
paralelo ao do sacerdote e nao subordinado a ele” (PIO XII, 1961, p. 39).

Emergem dai duas consideracoes importantes. A primeira: como dito
antes, o inicio do itinerario pliniano est4 intimamente ligado a uma posicao
subordinada a Igreja Catolica. Sendo assim, quando uma ruptura comecar
a se operar nas décadas seguintes, este autor buscara incansavelmente
demonstrar que a mudanca ocorreu nao nele, mas na propria hierarquia da
Igreja. Isso, entretanto, dara ensejo a outra questdo: como sempre
proclamou (pelo menos para o grande publico) o carater mistico e infalivel
da Igreja, sera necessaria uma série de manobras tentando demonstrar o
desacerto dela consigo mesma. Ainda neste ponto é interessante pontuar
um traco significativo do itinerario pliniano. E forcoso admitir que, como
ele mesmo aponta, a coeréncia foi traco fundamental de sua obra. Assim
sendo, é possivel reconhecer neste primeiro texto elementos que estarao
presentes em seu ultimo livro publicado em vida, sugestivamente intitulado
Nobreza (cf. OLIVEIRA, 1993). A ideia de uma sociedade dividida pela
prépria condicao de nascimento dos sujeitos sera cada vez mais explicita no
caminhar do autor.

Pondo de lado quaisquer tentativas de conciliacio com o senso
comum, neste ultimo livro Oliveira cunha a expressao “opc¢ao preferencial
pelos nobres” (OLIVEIRA, 1993, p. 7)28, deixando claro que era nestes que

27 O texto completo da carta passou a constar nas edi¢cGes seguintes do livro. Fato
interessante é que ela é assinada pelo substituto em exercicio no cargo, monsenhor J. B.
Montini, futuro papa Paulo VI. Como dito antes, sera com este papa — que assinou, ainda
que circunstancialmente, o seu maior troféu — que Oliveira terd a sua mais profunda
ruptura.

28 A expressdo em questdo € um chiste para com a “opcdo preferencial pelos pobres”
defendida pelo episcopado latino-americano e vista com bons olhos pelo papa Jodo Paulo
II.
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depositava suas esperancas no futuro da Igreja Catoélica e na possibilidade
de restauracdo do mundo e instauracao do “Reino de Maria”.
Voltemos, porém, ao quadrante historico da década de 1940.

O “Grupo Catolicismo”

Como afirma Gizele Zanotto, “Em defesa da A¢ao Catolica efetivou o
rompimento dos conservadores com este movimento [a AC]”. Além disso, a
despeito da posterior sancao papal, a repercussao da obra foi negativa entre
a maioria dos catolicos e Oliveira e seus colaboradores de O Legiondrio
comecaram a ser contestados dentro da propria Arquidiocese de Sao Paulo
(ZANOTTO, 2003, p. 25). Em 1946, D. Carlos Carmelo de Vasconcelos
Motta tomou posse como arcebispo metropolitano de Sao Paulo adotando
posturas menos proximas ao ultramontanismo. Nesse processo, as tiragens
do referido jornal foram progressivamente diminuidas e, em 1947, Oliveira
e seu grupo foram afastados de todos os seus cargos na Diocese. Entre esses
colaboradores estavam padre Geraldo Sigaud e monsenhor Castro Mayer
(SANTOS JR., 2008, p. 27). O grupo buscou, no entanto, manter a sua
coesao, passando, desde 1945, a “reunir-se diariamente dedicando-se a
estudos doutrinarios, oragoes, crescimento da devocao mariana e analise da
situacao da Igreja” (ZANOTTO, 2003, p. 25).

Esse aparente ostracismo foi vencido em relativamente pouco tempo.
A visao positiva do Vaticano sobre Em defesa da Acdo Catdlica contribuiu
para que o grupo fosse novamente guindado a elevadas posi¢oes dentro da
hierarquia catélica (para os sacerdotes)29 ou do laicato influente. Em 1951,
D. Mayer — entdo bispo da Diocese de Campos, no Rio de Janeiro — confiou
a Oliveira a dire¢ao do recém-criado mensario da Diocese, Catolicismo. Era
O Legionario que estava de volta.

Esse novo jornal tinha, alids, uma constituicdo bastante peculiar.
Embora editado como publicacao oficial da Diocese de Campos — com sede
na cidade de Campos dos Goytacazes, no estado do Rio de Janeiro —, todo o
seu processo editorial era realizado na cidade de Sao Paulo. Com a fundacao
da TFP, em 1960, a difusao do periodico ficara quase inteiramente a cargo
dos militantes da organizacao. Além disso, ap6s a saida de Castro Mayer da

29 “D. Geraldo de Proenca Sigaud (1909-99) foi ordenado sacerdote em 1932. Em 1947 foi
sagrado bispo diocesano de Jacarezinho/PR (1947-61) e mais tarde Arcebispo
Metropolitano de Diamantina/MG (1961-80). D. Geraldo, que iniciou seu convivio com
Plinio na década de 30, se desligou oficialmente da TFP em 2 de outubro de 1970. D,
Antonio de Castro Mayer (1904-91) foi ordenado sacerdote em 1927. No Brasil, foi
assistente-geral da Acao Catolica paulista (1940) e vigario-geral da Arquidiocese de Sao
Paulo (1942-43). Foi sagrado bispo coadjutor de Campos/RJ, com direito de sucessao, em
1948. Suas relacoes com Plinio e a TFP foram rompidas em 1982, tendo sido tornada
publica somente em 1984.” (ZANOTTO, 2003, p. 27, nota)
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Diocese e a posterior ruptura entre ele a TFP, o jornal sera inteiramente
assumido por esta.

Na pratica, o vinculo do jornal com a Diocese era importante para
reafirmar o reconhecimento da hierarquia catélica das ideias por ele
defendidas. Sera ele o embrido da TFP: nele — em uma edicao especial por
conta de seu centésimo namero — Plinio Corréa de Oliveira publicou, em
abril de 1959, a sua “obra maxima” e verdadeiro manifesto de fundacao da
TFP: Revolucgado e contrarrevolucado.

Em 26 de julho do ano seguinte seria fundada, na cidade de Sao Paulo
— com declarado apoio de D. Castro Mayer e D. Geraldo Sigaud — a TFP por
um grupo de homens catblicos que compactuavam integralmente com os
ideais expostos em Revolucao e contrarrevolucdo e reconheciam em Plinio
Corréa de Oliveira um lider e um sabio acima de todos eles (ZANOTTO,
2003, p. 28).

Era a contrarrevolucao em acao.
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