Gramsci e a Reforma Gentile
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Marco Vanzulliz

O marxismo de Gramsci e a teoria da cultura e da hegemonia

Mesmo com todas as passagens que se podem distinguir no

itinerario intelectual gramsciano para assinalar abandonos, aquisi¢oes e
ancoragens em posicoes novas acerca de temas especificos, no que tange as
colocagOes teodricas gerais ha, sem divida, uma continuidade geral entre a
producao jornalistica juvenil e os escritos do carcere, e desse modo uma
unicidade substancial na obra gramsciana, na qual, certamente, como
observa Eugenio Garin, manifesta-se “uma clara linha de aprofundamento”
entre os textos pré-carcere e os Cadernos (GARIN, 1958, p. 403).

As posicoes do jovem Gramsci contra o positivismo, a ciéncia, o
naturalismo fundam-se com a sua teoria da histéria e da acao proletaria na
histéria.

Aconteceu um processo de interiorizacdo: se transportou do
exterior ao interior o fator da histéria: a um periodo de expansao
sucede sempre um de intensificacdo. A lei natural, ao fatal andar
da coisa dos pseudocientistas substituiu: a vontade tenaz do
homem. O socialismo nao estd morto, porque nio estdo mortos
para ele os homens de boa vontade (...). Acelerar o amanha. Esta
é a necessidade mais sentida na massa socialista. Mas o que é o
amanha? Existe como alguma coisa verdadeiramente concreta?
O amanha nao é mais que um prosperar no futuro a vontade de
hoje, como se ja houvesse modificado o ambiente social. Por isso,
acelerar o futuro significa duas coisas. Conseguir fazer estender
essa vontade a tal nimero de homens quanto se presume seja
necessario para fazer tornar-se frutifera a prépria vontade. E isso
seria um progresso quantitativo. Ou: conseguir fazer tornar essa
vontade tdo intensa na minoria atual que seja possivel a equacgao
1=1.000.000. E isso seria um progresso qualitativo. (GRAMSCI,

19584, pp. 84-6)

Esse programa para o socialismo é, como observado, fortemente
tributario da filosofia do neoidealismo italiano, isto é, de Croce e Gentile.
Nao ¢é a liberdade “a forca imanente da historia, que faz explodir cada
esquema pré-estabelecido”? Assim como a histdria é “desenvolvimento livre
— de energia livre, que nasce e se integra livremente — diverso da evolucao
natural, como o homem e as associacoes humanas sao diversas das
moléculas e dos agregados das moléculas?” (GRAMSCI, 1958¢c, p. 285)

1 Publicado originalmente em Vanzulli (2013). Traducao de Ronaldo V. Fortes.
2 Universidade degli Studi di Milano — Bicocca (Italia).
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Sobre a ascendéncia crociana de Gramsci € aqui oportuno protelar: basta
recordar, ainda com Garin, que os passos gramscianos apenas reportados
representam “o acolhimento de ndo pequena parte da discussao crociana
acerca do saber cientifico, e a relacdo entre ciéncia da natureza e atividade
‘espiritual’”, e que “o jovem Gramsci, na sua insistente requisitoria
antipositivista e antideterminista, vinha perfilando muitas das posicoes que
nele permaneceriam depois sempre dominantes” (GARIN, 1970, pp. 42-3)3.

E, de fato, propriamente na expressio da polémica antievolucionista
que nasce a concepcao gramsciana da histéria e da cultura, em que a
vontade, ato autobnomo da consciéncia e do espirito, tende a se tornar o
elemento central, enquanto — seja nos textos juvenis (alguns famosos dos
anos 1917-8) seja nos Cadernos do cdrcere — vém contestados
frequentemente o espontaneismo, o fatalismo naturalista do movimento
histérico ditado pela dialética da forca e das relacoes de producao. Porém,
nao existe em Gramsci — diferentemente, por exemplo, do primeiro e
principal expoente do marxismo teorico italiano, Antonio Labriola — uma
tentativa de redefinicdo da relacdo entre forca produtiva e relacées de
producao, isto é, uma tentativa de reforma teoérica do conceito de modo de
producao, na medida em que cada possivel determinacio de uma
objetividade dos processos historico-econémicos é reduzida ao estereotipo
do economicismo mais obsoleto, de desenvolvimento mecanico. Agora tudo
¢ convertido na vontade — a vontade individual, e depois, sobretudo, e
sempre mais, a vontade coletiva — a qual Gramsci se volta, perdendo
completamente, com o conceito de modo de producao, um faro que possa
permitir-lhe ancorar em uma concepcao de objetivismo histérico. E isto nao
obstante as tentativas de ter em conta o aspecto “econémico” com o conceito
de “bloco historico” ou com a repeticdo do preceito marxiano trazido do
“Prefacio” a Para a critica da economia politica, segundo o qual “nenhuma

3 Assim Domenico Losurdo, referindo-se ao mesmo tempo ao contexto politico e cultural
italiano, avalia a tomada de posi¢do do jovem Gramsci em relacdo ao pensamento liberal e
ao neoidealismo italiano (que para o mesmo Losurdo representa a época “da mais avangada
cultura europeia e mundial”): “A tomada de posicdo a favor de Hegel (e de Croce e Gentile)
é uma tomada de posicao a favor do moderno e, no que concerne a Itlia, a favor do
Renascimento que significou a destituicao do antigo regime, o advento de um moderno
estado nacional e o fracasso de um estado da Igreja claramente ainda pré-moderna (...).
Mas isso significa o carater, desde o inicio problemético, da relacio de Gramsci instituida
com dois grandes intelectuais laicos. Vem dado a eles um crédito, por assim dizer, sob
condicdo: a leitura de seus textos vai em busca de uma resposta ou de materiais para uma
resposta a um problema real (...) a sucessiva evolucao levara Gramsci a ver nos dois grandes
intelectuais neoidealistas ndo ja nem tanto como os precursores da luta para defesa do
moderno, mas como os cumplices de um obscurantismo antimoderno de Pio X,
empenhado, em nome da defesa do ordenamento social, a ndo deixar corroer a influéncia
da cultura clerical mais reacionaria sobre as massas populares.” (LOSURDO, 1997, pp. 23-

4; 19-20)
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formacao social desaparece até que as forcas produtivas desenvolvidas por
ela se encontrem ainda postas por seu ulterior movimento progressivo”.
Nos artigos que Gramsci dedica aos bolcheviques em 1917, depois da

Revolucao, € escrito sobre Lénin:

Pode seu pensamento converter-se em forca operante na histoéria
(...). Ele e seus companheiros bolcheviques estao persuadidos de
que seja possivel a qualquer momento realizar o socialismo.
Estdo imbuidos de pensamento marxista. Sao revolucionarios,
nao evolucionistas. E o pensamento revolucionario nega o tempo
como fator de progresso. Nega que todas as experiéncias
intermediarias entre a concepcao do socialismo e a sua realizacao
devem ter no tempo e no espago uma demonstracdo absoluta e
integral. Basta que esta experiéncia se realize no pensamento
para que sejam efetivadas e se possa prosseguir adiante.
(GRAMSCI, 1958b, p. 124)

O marxismo teoérico de Gramsci, como é evidente, incorporou
instancias surgidas da polémica revisionista contra o marxismo “ortodoxo”
da II Internacional. Reencontramos nestes textos a atitude revisionista e de
se apropriar da nocao de economia do economicismo, encobrindo e
banalizando a nocao de formacao social propria da concepcao materialista
da histéria, e ja a tentativa, tipica de Gramsci, de alcancar uma nova
unidade, que, porém, constitui-se inevitavelmente em torno de um primado
atribuido aos “fatos da cultura”. Torna-se, portanto, importante fazer
apontamentos sobre a “educacao do proletariado”, que obtém, assim, um
papel determinante na direcdo do movimento histérico, para a
preeminéncia adquirida pela “vontade social, coletiva dos homens”
(GRAMSCI, 1958d, pp. 154-5). Certamente, aqui a referéncia polémica de
Gramsci nao é o materialismo histérico de Marx e Engels, mas as suas
versoes positivistas, fortemente desenvolvidas no socialismo italiano. E,
portanto, Gramsci tende a confundir as duas teorias, projetando as
caracteristicas da simplificacao positivista também sobre o pensamento de
Marx. E outra atitude tipicamente revisionista.

Ora, é propriamente da preeminéncia desses elementos idealistas na
concepcao gramsciana do marxismo e da historia que sai isso que é proprio
de sua filosofia politica, a teoria da hegemonia, e nessa a importancia do
momento cultural e o papel do primeiro plano assinalado aos intelectuais,

4 Cf., por exemplo, Gramsci (1975, pp. 1.579; 1.774); [ed. bras.: GRAMSCI, 1999 p. 140:
“Uma formacio social ndo desaparece antes que se tenham desenvolvido todas as forcas
produtivas que ela ainda comporta” (...). Onde tal preceito é definido um dos “dois
principios fundamentais da ciéncia politica”; o outro é “que a sociedade nio se poe tarefas
para as quais solucoes nao estejam ja presentes, escavadas as condi¢oes necessarias” [ed.
bras.: GRAMSCI, 1999, p. 140: “A humanidade s6 se coloca sempre tarefas que pode
resolver; a propria tarefa s6 surge quando as condi¢des materiais da sua resolugdo ja
existem ou, pelo menos, ja estdo em vias de existir”]; para o excerto citado, Marx (1984, p.
5 [ed. bras. MARX, 1982, p. 25]).
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na acepcao ampla que a esse termo confere Gramsci. “Criar uma nova
cultura” é, para Gramsci, acima de tudo “difundir criticamente as verdades
ja descobertas, ‘socializa-las’ por assim dizer e, portanto, fazé-las tornarem-
se base de acoes vitais, elemento de coordenacao e de ordem intelectual e de
moral” (GRAMSCI, 1975, pp. 1.377-8 [ed. bras. 1999, p. 95]). Este conceito
de cultura, que também nas suas especificacoes ulteriores deve tanto ao
idealismo (notadamente a Croce), radica-se, portanto, desde o principio, na
ideia da luta de classes:
A historia é produ¢do humana, da humanidade que se divide em
classes e castas, das quais vez a vez uma é predominante e dirige
a sociedade aos seus fins, combatido por outra parte que tende a
se afirmar e a substitui-la na direcdo; nao evolucao, portanto,
mas substitui¢do da qual é meio necessario a forma consciente e
disciplinada. (GRAMSCI, 1958c, p. 328)

A substituicdo no lugar da evolucdo, o sujeito no lugar do objeto, a
acdo no lugar da previsdo, a vontade e a consciéncia no lugar do processo
histérico, ou de qualquer modo como o fator mais consistente desse
processo. O pensamento politico comunista de Gramsci, portanto, sobre a
base de uma concepcao da histéria tao tributaria do neoidealismo italiano,
considera, porém, a coesao social o efeito ou resultado da luta de classes (ou,
para usar o termo que Gramsci acabara por privilegiar, entre “grupos”s) e
das estratégias postas em atos por grupos dominantes para controlar o
dissenso ou mesmo transforma-lo em consenso por meio do controle
ideoldgico da estrutura societaria. Uma luta ideolégica que se desenvolve
por meio do controle das instituicées da sociedade civil. Vem atribuida,
assim, a preeminéncia aos caracteres “supraestruturais”, culturais, do
conflito social. E desenvolvida por Gramsci, desse modo, toda uma
indagacao sobre a luta nao tanto pelo poder tout court, mas pelo controle
dos papeis ideologicos e das prerrogativas construidas e conservadas nas
instituicoes da sociedade civil — indagacao que, como ja foi varias vezes
observado — ndo era mais desenvolvida tdo atentamente no pensamento
marxista. Isto nao impede que Gramsci continue a atribuir ao possuidor do
aparato governativo-coercitivo um valor especifico e imprescindivel para o
exercicio da propria hegemonia. Pode-se, assim, considerar a teoria
gramsciana uma integracao da teoria marxista do poder, que mantém a tese
da prioridade da tomada de poder politico, condi¢ao fundamental de um
exercicio organico da propria luta cultural e politica para a hegemonia. De
certas notas se extrai de fato que “o problema cultural” se impde e exige uma
solucdo “apenas depois da criacao do estado”, enquanto primeiramente a
intelectualidade revolucionaria é constrangida a uma conduta critico-
polémica (GRAMSCI, 1975, p. 1.863). Certamente, a énfase da busca

5 Segundo Luciano Gallino, a razio desta escolha est4 propriamente na recusa do primado
marxiano das relacées de produgao (cf. GALLINO, 1969, pp. 101-3).
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gramsciana € posta sobre a dire¢ao politica e cultural, sem a qual nao se
conduz ao sucesso nenhuma revolucdo. Era aquilo que a faléncia dos
esforcos revolucionarios italianos e europeus que se seguiram ao fim da I
Guerra Mundial havia ensinado a Gramsci.

Se, portanto, o terreno cultural é fundamento para os conflitos de
classes, compreende-se como se torna necessaria, para Gramsci, a
elaboracao de uma cultura proletaria, uma cultura critica que permita a
saida do estado de minoridade e subalternidade — e aqui é oportuno
acrescentar: quer o partido comunista tenha conquistado o poder ou nao.
Tratava-se, segundo o programa do Ordine Nuovo®, de “descobrir uma
tradicdo soviética na classe operéria italiana, escavar o filao do real espirito
revolucionario italiano” (GRAMSCI, 1971, p. 477). Trata-se de elaborar a
autonomia cultural do proletariado de modo que se disponham dos
instrumentos adequados para a luta politica e cultural, ao mesmo tempo,
com a burguesia. O movimento proletario deve dar vida as proprias
institui¢oes radicadas na vida social e produtiva, sobre a base de uma
tradicdo cultural auténoma. E nesse contexto que Gramsci retoma a tese
marxiana, de A guerra civil na Franca, segundo a qual a classe operaria nao
pode simplesmente se apossar da maquina estatal assim como a encontra, e
coloca-la em movimento para os proprios fins, mas deve “salvaguardar-se e
criar as condicOes necessarias para a atividade acontecer” (GRAMSCI, 1975,
p- 341. Cf. GERRATANA apud SPRIANO, 1971, p. 61; MARX, 2008, pp. 293;
539). O proletariado deve, portanto, nos limites do possivel, permear da
propria cultura também a sociedade em que se encontra em condicao de
subalternidade e exploracao Naturalmente, os seus instrumentos politicos
seriam limitados, como demonstra o tema de que aqui se trata, a
organizacao da escola nacional. Todavia, de maneira significativa o novo
estado comeca a se construir antes da tomada do poder, o que faz que
Gramsci lamente a inutilidade e também os danos causados pelo fato de que
até agora nao tenha sido adequadamente preparada sobre o plano politico,
cultural e organizativo, nessa medida confere condicoes as forcas
reacionarias de dar a conducdo do processo apdés uma muito eficaz
repressao, resultando no recuo das posi¢oes conquistadas pelo movimento
operario. Daqui a conviccao ordem-novista dos conselhos de fabrica como a
representacao operaria democratica para o lugar de trabalho (a fabrica), e
nao para circunscricoes territoriais (SPRIANO, 1971, pp. 62 ss).

Na passagem ora citada, das “condicOes necessarias para a atividade
acontecer”, Gramsci indica somente “a educacao popular” (GRAMSCI, 1975,

6 L'Ordine Nuovo foi uma revista semanal italiana fundada em 1 de maio de 1919
por Antonio Gramsci (1891-1937) e outros jovens intelectuais socialistas de Turim, dentre
eles: Palmiro Togliatti (amigo de Gramsci desde a universidade), Angelo Tasca e Umberto
Terracini (dirigentes da Federazione Giovanile Socialista). [N.T.]
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p. 341). E, portanto, perfeitamente compreensivel o interesse gramsciano

pela escola. Ela é aquele aparato ideologico de estado cuja funcao é:
preparar os intelectuais de varios graus. A complexidade das
funcOes intelectuais nos diversos estados se pode medir
objetivamente pela quantidade das escolas especializadas e pela
sua hierarquizacdo: quanto mais extensa é a “4rea” escolar e
quanto mais numerosos “os graus” “verticais” da escola, tanto
mais complexo o mundo cultural, a civilizacio de um
determinado estado (GRAMSCI, 1975, p. 1.517).

A “Reforma Gentile”

A Reforma Gentile, lancada em 1922-3, previa, depois do ensino
elementar uniformizado de cinco anos, um treinamento profissional ou a
estrada da escola técnica, da escola principal, e dois liceus, o cientifico e o
classico, aos quais se elevava depois de cinco anos de ginasio. Somente o
liceu classico permitia o acesso a qualquer curso universitario, enquanto aos
diplomados no liceu cientifico era concedida unicamente a universidade
técnico-cientifica, e aos outros diplomados eram fechadas as portas da
universidade. Escola superior para a elite e para parte da classe média; para
a pequena burguesia e as massas populares, escola profissional e término
dos estudos com a obrigacdo escolar de 14 anos. E verdade que Gentile
previa, no plano teérico, que a selecao da escola superior devesse ter em
conta apenas a capacidade dos estudantes e se deveria oferecer aos nao
abastados a possibilidade de cumprir seus estudos na escola superior, mas
o sentido da reforma era a direcdo oposta; de resto, o proprio Gentile
preferia o censo ao talento como caracteristica ao acesso a escola superior,
e notadamente ao liceu classico. A escola superior gentiliana era dirigida por
um programa de ensino unitario e uniforme, e tinha por escopo a “cultura
geral do espirito”, tinha, desse modo, como observado, carater estritamente
humanista. Dado que o espirito nao podia ainda ser realizado, na escola
superior deveria prevalecer a autoridade e a uniformidade, o programa
imposto pelo estado: aqui a escola é a “preparacao para a vida e a ciéncia”,
nao ainda a ciéncia e a vida mesma (para a pedagogia de Gentile, cf.: 1934).

A introducao do ensino da religido na escola elementar era um
conceito plenamente radicado na pedagogia de Gentile, que ja havia
sustentado a necessidade de tal medida na escola priméaria no Congresso de
Népoles da federacao dos educadores médios de 19077. A religiao da a mente

7 O proprio Gentile recorda: “Apareceu anos antes de o partido popular nascer, em
setembro de 1907, em um congresso nacional da federacao dos educadores médios, em uma
relacdo sobre o tema da escola laica, eu sustentei que a escola nao deveria ser laica, ao
contrario, que para ser tal verdadeiramente deveria ser religiosa e compreender
precisamente no programa das classes elementares o ensino religioso catoélico (...) o proprio
Giordano Bruno, ministro da instrucao publica, havia introduzido o ensino religioso, e
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infantil uma visao completa da realidade em termos miticos; e deve se tratar

de um ensinamento “privado de qualquer tom polémico”, porque “aqui € o

mundo da fé ingénua” (GENTILE, 1932d, p. 231). Segundo Gentile:
a escola elementar nao poderia decerto administrar a crianca —
nem a crianca teria a capacidade de usa-los — os instrumentos de
critica e a atividade superior do pensamento que fazem elevar-se,
de uma concepcao primordial, fantastica e sentimental da
religido, a uma concepcao filoséfica. Nao se pode pretender que
o paroco de campanha tenha a maturidade de reflexdo do
teblogo, nem que este possa chegar rapidamente a superar o
conceito de transcendéncia de Deus com a livre superioridade
especulativa de um filésofo (GENTILE, 1932c, p. 34).

E ainda:
E minha firme conviccdo que o ensinamento elementar nio deva
se voltar somente ao intelecto, mas olhar, sobretudo, a formacao
do espirito. Nas criancas é necessario procurar educar o homem
futuro; e, por isso, é essencial cultivar nesses os interesses
fundamentais da vida. Nao admito a escola neutra, laica; é
preciso o ensinamento religioso. Este é parte essencial do ensino
elementar. Ler, escrever, contar, tudo bem: e eu combaterei o
cancro do analfabetismo fazendo todos os esforcos para extirpa-
lo; mas dar as criancas uma orientacdo inicial da vida é de
importancia muito grande e fundamental. (GENTILE, 1932e, p.

53)

Trata-se do absoluto revelado a crianca, que de forma imediata lhe
diz quais sao “os seus deveres de homem”, porque “civilizacao é sinonimo
de cristianismo” (GENTILE, 1932d, pp. 229-30).

Gentile previa a exoneragdo do ensino da religido somente com uma
“motivada demanda de isen¢ao”, apresentada pelos “pais de familia que
quisessem prover por si mesmos a educagao religiosa de seus filhos”
(GENTILE, 1932c, p. 3)8. Como se vera na critica de Gramsci e no seu
projeto da escola tinica, o motivo do ensinamento obrigatério da religido na
escola elementar é fundamental para ilustrar o senso social completo da
Reforma Gentile. Esta operava uma fratura entre os varios tipos de escola,
manifestando, assim como a sua natureza antidemocratica, uma escola
estatica, que acompanha e requer um processo de fixacao dos papeis sociais.
A reforma tendia, assim, a enrijecer as diferencas existentes e a funcionar
como aparato ideologico e organizativo de contencdo classista da
convocacao de massas da nova geracao da populacao italiana na escola —

precisamente na forma catoélica, nas escolas elementares” (GENTILE, 1932b, pp. 196-7; cf.
também 1932¢, pp. 31-2).

8 O regulamento vigente dispunha exatamente o contrario, isto é, como recorda o préprio
Gentile: “Hoje se prescreve que, para obter nas escolas primarias o ensinamento religioso,
basta que certo nimero de pais de familia se encontrem de acordo em fazer tal solicitacdo”
(GENTILE, 1932c, p. 3; cf. também 1932d, pp. 230-1).
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que constituia um aspecto social da fase de preparacao do pais para se
tornar uma sociedade moderna industrial.

Do fenémeno da escola de massa virtualmente democratica — a escola
da velha Lei Casati, cujo “organograma” e cujos “programas” Gramsci
elogiara (GRAMSCI, 1975, p. 499) — Gentile era bem consciente, a ponto de
indicar como objetivo geral da reforma “reduzir a populacao escolar, que
nos ultimos anos, por universal reconhecimento, havia crescido até se
tornar pletorica, com evidente dano, tanto para os estudantes como para os
proprios professores” (GENTILE, 1932f, p. 183)9. A queda do nivel cultural
da escola italiana é, de fato, posto diretamente em relacao com o acrescido
numero de alunos nos ultimos anos, que, inflando a organizacao escolar,
deforma a sua estrutura, impedindo a realizacao dos escopos que deveria
cumprir. Gentile desenha, entdo, a implantacio de uma escola cuja
estrutura, permitindo um amplo acesso indiferenciado, esta consentindo a
formacao (ainda que ao preco de uma queda organizativa e cultural) de uma
instrucao educativa com caracteristica democratica e popular (como
abertura as classes médias). Dai emerge o motivo do antiutilitarismo da
cultura, por outros lados também sustentavel, mas aqui propugnado em

chave elitista:

Um dos artigos fundamentais do meu (...) credo pedagogico é
este: que as escolas, para que possam funcionar, devem acolher
apenas aqueles que possam nela entrar com o animo sem
preconceitos, desimpedido de segundas intencées, aqueles que
vém procurar a cultura pela cultura, procurar a si mesmos,
aqueles que querem ser. A fim de que isso fosse possivel,
necessitaria que a escola se evacuasse. (GENTILE, 1932g, pp.
281-2)

Gentile argumenta nos termos de uma opressao dos fins nacionais
por obra de uma desenfreada procura de um util meramente individual, da
caca ao diploma que se impoe em detrimento da formacao cultural, a qual

sozinha se inscreve no interior das “exigéncias do pais”:
Dos liceus, das universidades, das escolas normais saia todo ano
um namero de licenciados, laureados, habilitados enormemente
mais alto que a necessidade; e na grande maioria estes jovens
haviam procurado na escola o diploma muito mais que a cultura.
A populagao escolar crescia a cada ano com um ritmo bastante
mais rapido que a populacido do reino. As escolas regurgitavam
(...). A escola se mecanizava e, induzida pouco a pouco a rebaixar-
se ao nivel dos muitos que ali se inseriam para chegar de qualquer
modo aos fins de uma carreira profissional, tornada a cada dia
mais indulgente nos julgamentos de mérito e nos exames (...).

9 E logo mais adiante: “Estou firmemente convencido de que a fundagdo dos novos
Institutos, cada um dos quais terd uma dire¢do bem disciplinada de curso escolar, e o
inevitivel aumento da parte exuberante da populacio escolar, resolverdo o problema.”
(GENTILE, 1932f, p. 184)
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Esta escola tdo materialista, dominada por um espirito tdo
miseravelmente utilitirio, cerrava-se nesse momento a cada
sopro de entusiasmo, de sentimento do belo, do grande, do
verdadeiro (...). Uma reforma da escola média deveria por isso
ser duplice, operar sobre a quantidade, como sobre as qualidades
dos institutos. E isso foi feito. (GENTILE, 1932b, pp. 205-7)°

O problema da reducao da populacao escolar ocorre, porém, somente
nas escolas de ordem superior, cuja “qualidade e quantidade eram dois
aspectos de um mesmo problema” (GENTILE, 1932b, p. 21). De fato,

esta limitacdo [das inscricbes] nao existe na escola
complementar, como nao ocorre na escola de arte e nas escolas
profissionais; é propria das escolas de cultura e responde a
necessidade de manter alto o nivel das ditas escolas se fechando
aos débeis e aos incapazes: depende (...) sobretudo da
necessidade de conferir aos italianos uma diversa diregdo nas
suas atividades (GENTILE, 1932h, p. 246).

De uma parte, temos agora a reforma para a cultura classica e
filosofica, que impede o acesso a fase superior da instrucao a cada um que
nao seja movido por um “4nimo sem preconceitos, desimpedido de
segundas intencoes”, que nao procure “a cultura pela cultura”, e a “si
mesmo”, abertos a “cada sentimento do belo, do grande, do verdadeiro”; de
outra parte, havera uma cultura — que ndo é a mesma, nao é a cultura
classica — para “quem deva se dedicar ao exercicio das profissoes menores”;
trata-se da cultura que nao supera o ponto de vista da religiao, isto é, das
crencas ingénuas aptas ao povo infantil, a quem corresponde a escola
profissional, técnica, esta sim, e por vontade do legislador, utilitarista.

Sobre a pedagogia de Gramsci

Se, como diz Gramsci a propdsito de Rousseau, sob cada pedagogia
existe uma forma de filosofia conexa a uma série de regras empiricas
(GRAMSCI, 1975, p. 114), devemos esperar encontrar as razoes
caracterizadoras do pensamento de Gramsci também nas suas
consideracgoes de carater pedagbgico. E indubitavelmente a pedagogia de
Gramsci, como a sua concepcao historica e filosofica, ressente-se de uma
decisiva influéncia das ideias idealistas — influéncia que se coloca, bem

10 E o fez com sucesso: “Enquanto sabemos que grande parte dos alunos da velha escola
média este ano comegaram a se enderegar — quod erat in votis — aos institutos de instrucao
profissional; e nas nossas escolas complementares se inscreveram, segundo as noticias até
agora contadas, 62.192 alunos (...) a exclusao de certo nimero de alunos da escola publica:
era esse o prop6sito bem claro da nossa reforma.” (GENTILE, 1932b, pp. 213-4) Deve-se
recordar, sempre com as palavras de Gentile, a natureza da escola complementar: “A escola
complementar, como € indicado pelo préprio nome, sera o complemento da elementar e
servird para preparar o modesto cidaddo e dar uma cultura a quem deve se dedicar ao
exercicio das profissoes menores.” (GENTILE, 1932g, p. 245)
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entendido, no interior de um projeto politico alternativo e conflitante em
relacdo aquele gentiliano e crociano, e que age desde o principio da sua

formacao intelectual:

[O jovem] Gramsci se esforca por conectar as posicoes que vinha
assumindo a pedagogia idealista por meio dos conceitos de
autonomia, de formacao interior, de educacdo espiritual, com as
exigéncias do movimento operario (...). Dai sua condenacao da
universidade popular, conduzida sobre duas linhas: porque
espelha a concepcao positivista do saber, porque poe a cultura do
povo em um nivel inferior (de informacio e recepcao passiva)
frente a cultura do grupo dominante que é elaboracao ativa,
tomada de consciéncia hegemoénica. De outra parte, as duas
linhas convergem: porque o positivismo, com sua visdo
naturalista e, portanto, fatalista, consagra a desigualdade dos
homens, 14 onde o socialismo nao pode deixar de apontar para a
possibilidade sempre aberta de wuma “autoliberagio”.
(MANACORDA, 1970, pp. 241-2)1

E claro também que a observacio pedagbgica de Gramsci é
inseparavel da sua reflexao politica, na qual, e ndo no plano especulativo,
consiste a verdadeira cifra do seu pensamento. Nos Cadernos a critica a
ideia educativa de um desenvolvimento espontaneo, a critica a ideia de “que
na crianca o cérebro seja como um novelo que o professor ajuda a
desenrolar” e a consideracao do ato todo cultural da educacao € expressa em
termos que revela ainda outra vez a instancia idealista, antipositivista e
antievolucionista: “na realidade cada geracao educa a nova geracao, isto &,
a forma, e a educacao é uma luta contra os instintos legados as funcoes
biolégicas elementares, uma luta contra a natureza, para domina-la e criar
o homem ‘atual’ de sua época” (GRAMSCI, 1975, p. 114). Aqui a cultura é ato
eminentemente antinatural, antibiologico, porque  alheio a toda
entelechia, a todo desenvolvimento endégeno do individuo pertencente a
espécie. A visao intraculturalista, da cultura como forca politica tensionada
pelo controle social — em outras palavras, a nocao de hegemonia — surge,
portanto, em Gramsci sobre a base de uma concepcao idealista de cultura, a
qual emerge nesta observacao sobre a educacao como “criacao” historica.

O elemento que assume o papel do “natural” na luta intracultural e
no esforco para a elaboracao de uma cultura popular nos Cadernos é o
folklore. “O estado tem sua concepc¢ao da vida e procura difundi-la: é sua
funcdo e seu dever. Essa difusdo nao teria uma tabua rasa: entra em
concorréncia e se bate, por exemplo, com o folclore e deve supera-lo.”
(GRAMSCI, 1975, pp. 90; 2.313-4) E um encontro de concepcdes de mundo.
O folclore evidentemente também é cultura, e Gramsci nao obstante o

11 Cf. Manacorda (1970, pp. 227-61), que insiste sobre o carater neoidealista da pedagogia
do jovem Gramsci, e recorda como a identificacao entre a pedagogia e a politica era um
tema idealista.
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recuse, como observado, o fundamenta por meio de sua valorizacao — a
“seriedade” do folclore, em vista da superacao da dicotomia de cultura alta
(ou “moderna”) e cultura popular (GRAMSCI, 1975, pp. 90; 2.313-4).
Todavia, o folclore vale aqui também como “natureza”, como fundamento
popular do materialismo vulgar, o materialismo do povo. E o natural do
cultural, ou vice-versa.

Essa concepc¢ao popular do mundo, esta “filosofia primitiva do senso
comum” deve ser superada se se quer a emancipagao politica das massas
(dos “simples”), que devem ser conduzidos a uma “concepc¢ao superior de
vida” em direcao a “um progresso intelectual de massa” (GRAMSCI, 1975,
pp. 1.384-5). Veremos mais adiante como este ponto é central na oposicao
ao desenho educativo elitista de Croce e Gentile. O ensino as massas
populares deve substituir de fato o folclore pela ciéncia que, na escola

elementar,

entra em luta com a concepc¢ao “magica” do mundo e da natureza
que a crianca absorve do ambiente impregnado pelo folclore: o
ensino é uma luta contra o folclore, para uma concepcao realista
em que se unem dois elementos: a concepcao de leis naturais e
aquela da participagao ativa do homem na vida da natureza, isto
é, a sua transformacao segundo um fim, que é a vida social dos
homens. Esta concepgdo se unifica assim no trabalho, que se
baseia sobre a consciéncia objetiva e exata das leis naturais para
a criacdo da sociedade dos homens (GRAMSCI, 1975, p. 498).

A critica da Reforma Gentile e a escola de Gramsci

Gramsci estd no exterior quando na Itdlia é lancada a Reforma
Gentile; esta, de fato, em Moscou de maio de 1922 a novembro de 1923,
depois em Viena, e retornara a patria somente em maio de 1924. Nos
Cadernos do carcere as reflexoes sobre o argumento se ligam naturalmente
a critica do elitismo politico-cultural dos expoentes do neoidealismo
italiano.

Se a escola de Gramsci, como aquela de Gentile, é uma escola
antipositivista, todavia, como se viu, a premissa tedrica idealista
compartilhada se vincula a concepcoes politico-sociais conflitantes, a ponto
de determinar asperas criticas da parte do comunista sardo a pedagogia de
Gentile, assim como a sua filosofia2. Em particular, sobre o plano da
filosofia politica a reprovacao a Gentile ocorre sem reservas e se concentra
na condenacao da reducao, estabelecida pelo fil6sofo fascista, do consenso
a forca, da identificacdo de hegemonia e ditadura e da fase economico-

12 Vé-se o quao duramente a posicao gentiliana é estigmatizada no § 175 do Caderno 8: no
trato gentiliano do “senso comum” Gramsci encontra “outro exemplo da rudez incontida
do pensamento gentiliano” (1975, pp. 1.047; 1.399).
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corporativa e daquela ética3. Contra o pensamento politico de Gentile, é
valorizado, ao invés, ode Croce, que concede autonomia, em relacao as
motivagOes puramente estatais, ao momento ético-politico na histéria, com
a sua maior complexidade (cf. GRAMSCI, 1975, p. 691)14. Esta é, para
Gramsci, a razdo da menor relevancia exercida pela filosofia de Gentile,
propriamente porque “estritamente ligada ao momento econdémico-
corporativo”, “pelo ponto de vista hegemoOnico na estrutura da sociedade
civil” (GRAMSCI, 1975, pp. 867; 1.306). Vale o exemplo do Concordato's —
a que faremos referéncia logo mais —, que impor4, para Gramsci, o problema
da educacao da classe dirigente nao nos temos do “estado ético”, mas
naquele da “sociedade civil”. Se reconfirma aqui a superioridade da
concepcao e também da intervencao cultural de Croce em relacao a Gentile,
nao obstante o papel institucional desempenhado por este altimo por certo
periodo no interior do estado e da cultura fascistas. Consideracao que, de
resto, é inscrita pela alta estima que, em geral, é atribuida a filosofia de
Croce nos Cadernos do carcere, e que € negada a de Gentile: o idealismo de
Croce, para Gramsci, tem um carater concreto, realista e auténtico, que falta
a filosofia especulativa e verbalista do “ato puro” de Gentile, ainda que
depois tal diferenca seja dialetizada por Gramsci, isto é, nesse caso,
entendida como um aspecto que liga filosofia do “ato puro” e filosofia

13 Trata-se da concepgdo do estado ético, que exclui ou considera acidental a funcao
administrativa do estado: “No6s acreditamos e afirmamos que o estado nao é um sistema de
freio e controle juridico externo, ao qual escapa a vida interior do homem. O estado para
no6s é a substancia ética: é a mesma consciéncia do individuo, que se faz personalidade e se
afirma, e se faz valer, por meio de seu desenvolvimento historico, na sociedade; e se sente
por isso nao fechada em uma cerca particular, mas aberta, pronta e apta a divagar
largamente como vontade coletiva e mesmo individuada: nacao, que é vontade consciente
de si, do proprio passado historico, que, tal como o projetamos diante de n6s na nossa
consciéncia, delineia e configura a nossa racionalidade gerando um fim a alcancar, uma
missdo a cumprir; a qual nosso ser deve recorrer, ainda que por sacrificio, ja que a nossa
vida verdadeira, digna, dotada de um valor incontestavel, é aquela que se estende somente
no cumprimento desta missao.” (GENTILE, 1932b, p. 194)

14 Como observa Guido Liguori, a posicdo de Gramsci representa, em relacdo aquela de
Croce e Gentile, uma “terceira via”, que valoriza o momento ético-politico de Croce, a
hegemonia, a sociedade civil, mas como parte de uma noc¢ao alargada de estado; que
mantém o espaco da forca e do consenso, sem reduzi-lo ad unum (cf. LIGUORI, 2006, p.
28).

15 Com o nome de Concordato se compreende o acordo bilateral entre o estado e a Igreja
Catolica, disciplinando a atividade eclesiastica no interior do proprio estado. Foi estipulado
na Italia pela primeira vez em 1929 (no dmbito do chamado Patti Lateranenst), acolhido
na Constituicdo de 1948 e modificado posteriormente, em 1984. No que tange a época aqui
em causa, vale ressaltar: em 26 de agosto de 1926 foram designados oficial e informalmente
dois encarregados, um por parte do governo de Mussolini e outro por parte do papa Pio XI.
Na ocasido Francesco Pacelli assumiu como advogado consistorial e o irmao Eugenio
Pacelli, futuro secretario de estado e depois papa Pio XII, assumiu como plenipotenciario
pelo Vaticano. Tal acordo tem importancia crucial para a Igreja, a ponto de o papa Pio XI,
em um discurso pronunciado em Roma por ocasido de uma audiéncia concedida a
professores e alunos da Universidade Catélica do Sagrado Coracao, referir-se a Benito
Mussolini como “o0 homem que a Providéncia fez encontrar”. [N.T.]
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crociana segundo uma relacao de complementaridade (GRAMSCI, 1975, pp.
1.260; 1.233-4).

A introducao da religiao na escola elementar exprime, para Gramsci,
uma das caracteristicas essenciais da Reforma Gentile, isto é, a fratura
determinada por esta entre, de uma parte, a escola elementar e média, e, de
outra, a escola superior (GRAMSCI, 1975, p. 1.540). J4 a escola elementar,
para Gramsci, deve dar “uma instrucao do mundo liberta de toda magia”,
enquanto a tese gentiliana (e crociana) segue uma sugestao hegeliana: onde
nao atinge ainda a filosofia, serve o grau da religiao, apta, com a sua forma
inferior representativa, aos espiritos imaturost®. A religiao e a supersticao
a0 povo, a critica e a filosofia as elites, essa é a ideia fundamental da Reforma
Gentile, que tem como corolério a eliminacao do carater misto ou “hibrido”
da escola técnica’. Para Gramsci, ao contrario, a educacao deve ser ja de
imediato formacao: é esse o principio democratico e igualitario sobre o qual
se apoia a ideia da escola Unica, sujeita a eliminar o principio da dicotomia
de uma organizacao elitista. A introducao da religiao na escola elementar,
com a sua divaricacdo em educacao dogmatica (da qual é depositaria a
escola popular, isto é, a escola elementar e média) e em educacao critico-
historica (a cultura “moderna” ensinada na escola superior e na

universidade), d4 precisamente o tom geral da escola da Reforma Gentile:

a escola elementar e média é a escola popular e da pequena
burguesia, estratos sociais que sao inteiramente monopolizados
educativamente pela casta [os intelectuais de casta], jA que a
grande maioria de seus elementos nao chega a universidade, isto
é, ndo conheceu a educagdo moderna na sua fase superior critico-
histérica: educativamente, conheceu apenas a educacdo
dogmatica. A universidade é propriamente a escola da classe
dirigente e é o mecanismo pelo qual esta seleciona os elementos
individuais das outras classes para incorporar ao seu pessoal
governante, administrativo e dirigente (GRAMSCI, 1975, p.
495)18.

16 “Na intencdo filoso6fica de programas elementares, a palavra “ensino” da religido é
considerada fundamento e coroamento de toda a instrucao primaria, significa exatamente
que a religido é uma categoria necessaria, mas inferior, por meio da qual deve passar a
educacdo, ja que, segundo a concep¢do de Hegel, a religiao é uma filosofia mitolégica e
inferior, correspondente a mentalidade infantil, ainda incapaz de se elevar a filosofia pura,
na qual depois a religido deve ser resolvida e absorvida” (GRAMSCI, 1975, p. 919).

17 “Defeito radical da atual escola técnica e do Instituto é o seu carater hibrido, a discordante
duplicidade de fins a que devem enderegar os alunos. Tanto a uma quanto a outra se
restituira o proprio carater, prevalentemente técnico e profissional” (GENTILE, 1932i, p.
29).

18 “A superacao daquela danosa fratura, que o fascismo nao inventara mas agudizara, entre
cultura e trabalho, entre elite e massa popular, devera ser iniciada desde a escola primaria.
Gramsci concebia a educacio elementar ao longo da linha da genuina visao educativa
marxiana, centrada no principio e no fato do trabalho, isto é, da atividade teérico-pratica,
cuja explicacdo deve acompanhar a aquisicdo e elaboracdo das primeiras nocoes
cientificas.” (BORGHI, 1970, p. 231)
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A introducao da religiao na escola elementar é indice e efeito de um
“pseudo-historicismo” que considera o povo infantil, pertencente aquela
fase afastada da historia que corresponde a religido (GRAMSCI, 1975, pp.
1.061; 1.366-7; 1.381). Contudo, neste tema Croce e Gentile estao proximos,
e assim, sobre este ponto especifico, o segundo é considerado mais
consequente que o primeiro (GRAMSCI, 1975, p. 1.295). Portanto, “por uma
parte, existe a intransigéncia doutrinaria e, por outra, o compromisso
politico com a Igreja Catolica por parte destes laicos ‘intransigentes’ que sao
Croce e Gentile” (GRUPPI, 1972, p. 90).

Por meio da dicotomia entre religiao e filosofia, Gentile, por um
laicismo mal entendido, deixa os graus inferiores da educacao em maos dos
catolicos, conferindo aos graus superiores o principio da separacao da
qualidade e da quantidade (compendiado no mote com que caracterizava a
sua reforma escolar: “poucas escolas, mas boas”). Ora, a debilidade da
Reforma Gentile como operacao de controle do aparato ideologico de estado
escolar esta propriamente em nao ter compreendido o carater necessario da
“guerra de posicao”, a necessidade da conquista de “casamatas” na
sociedade civil em todos os niveis culturais e ideologicos. Aqui retorna
precisamente a superioridade da concepcao de Croce, “a sensibilidade
nacional diversa dos dois fildésofos”: frente aos efeitos do Concordato, isto
é, “a entrada em massa dos catdlicos na vida estatal”, Gentile “nao
compreendeu o problema” ou, “pelo menos, se compreendeu o problema
nao estava na condicao de poder fazer nada (...) mostra a sua reducao a uma
condicio bem miseravel de subalternidade intelectual”. Aquilo que

precisava compreender aqui de fato era
o problema da educago da classe dirigente ndo nos termos de
“estado ético”, mas nos termos de “sociedade civil” educativa, isto
¢ de um educagdo para a iniciativa “privada”, que entra em
conflito com a catodlica, que na sociedade civil ocupa agora tanto
espaco e em condicGes especiais (GRAMSCI, 1975, p. 1.251).

Aqueles que haviam repreendido Gentile pelo fato de a parte catélica
de sua reforma, aparentemente filocatélica pela introducao da religiao na
escola elementar, fosse ao invés ferozmente anticatflica nos graus
superiores do ensino (GENTILE, 1932j, p. 251), apoiaram-se no
Concordato, o que permitiu que a religidao catolica se tornasse ensino
obrigatério também nas escolas médias e superiores, com os docentes
nomeados pelos bispos.

Com o Concordato o estado salvara a Igreja abdicando da sua
laicidade, para obter o consenso que nao conseguia obter, e reconhecia nao
poder obter por meios proprios; assim, com um circulo vicioso, o estado
termina por reforcar propriamente o consenso em direcao a Igreja, dando-
lhe os meios para impor-se como poténcia cultural privilegiada. E uma
intrinseca debilidade hegemoénica do estado ao promulgar o Concordato,
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nao certamente uma necessidade historica: posta de fora dos aparatos
ideoldgicos de estado, a Igreja estava conhecendo “uma crise constitucional
que poderia ser fatal a sua poténcia, se o estado tivesse mantido integra a
sua posicao de laicidade, ainda que sem necessidade de uma luta ativa. Na
luta entre as formas de vida, a Igreja esta por perecer autonomamente, por
exaurimento proprio”. Apenas a Igreja triunfara, porém, no fim, enquanto
organismo democratico de tipo paternalista, ao controlar hegemonicamente
todos os graus da educacdo. Assim, as universidades catolicas serao por
exceléncia “o mecanismo seletivo dos elementos mais inteligentes e capazes
das classes inferiores para adentrar no pessoal dirigente”, favorecidas
precisamente pelo fato de “nao haver descontinuidade educativa entre as
escolas médias e a universidade catdlica, enquanto tal descontinuidade
existe para a universidade laico-cultural”, e pelo fato de que “a Igreja, em
toda a sua estrutura, é ja equipada para este trabalho de elaboracao e selecao
de baixo” (GRAMSCI, 1972, pp. 1.867-70).

Contrario a pedagogia de Gentile, considerada involucao da escola
pedagogica moderna de origem rousseauniana (GRAMSCI, 1972, p. 114),
Gramsci, por meio de argumentos de carater psicoldgico e sociologico, além
de pedagogicos, propoe uma reforma escolar pensada a partir da escola da
Reforma Gentile (isto é, da escola existente). Evidentemente, Gramsci tem
em mente uma proposta realista, e a escola nova que delineia representa
uma atenta reformulacdo de institutos ja existentes, derivados da Lei
Casati® e da propria Reforma Gentile, segundo uma inédita inspiracao
democratica que previa também a introducdo de novas instituicoes e,
sobretudo, de novas relacoes entre as instituicoes existentes, cuja ideia
fundamental é a expansao da escola unitaria (com duracao de nove-dez
anos) (GRAMSCI, 1972, pp. 485-8).

Os elementos da critica gramsciana da escola da Reforma Gentile
estdo em perfeita sintonia com a critica que se poderia fazer do
desmantelamento e da desagregacao da escola tradicional — Gramsci diz
“progressiva degeneracao” — (que, para nos, é naturalmente a escola da
Reforma Gentile, mesmo com todas as correcoes que sofreu
sucessivamente, em particular ao fim dos anos 1960, com a escola média
Unica e a liberacao do acesso universitario, depois com as experiéncias dos
anos 1970) por obra da “escola da autonomia” e da universidade rapida (e,
portanto, sempre mais burocratizada) que a segue:

19 A Lei Casati foi promulgada no Piemonte em 1859 (antes mesmo da unificacao italiana)
e organizava em seus 380 artigos o sistema escolar em conformidade a principios liberais.
Tinha como principios fundamentais a criagdo de uma administracdo centralizada cuja
tarefa era programar e controlar a vida escolar no seu conjunto. Além disso, dividia a
instrucdo escolar em classica e técnica, fixava os dois graus — inferior e superior — da
instrucdo elementar delegada as comunas e instituia as escolas normais para a formacao
dos professores. Propugnava também a obrigatoriedade escolar para o grau inferior
elementar. [N.T.]
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Primeiro os alunos, pelo menos, deixavam a escola com uma
bagagem de nocoes histéricas concretas: agora (...) os alunos
ignoram as nocoes concretas e enchem a cabeca com palavras
sem sentido, rapidamente esquecidas. A luta contra a velha
escola era justa, mas se tratava de uma questao de homens mais
que de programas. Na realidade, um mediocre professor pode
conseguir fazer que os alunos tornem-se mais instruidos, mas
ndo conseguird nunca fazer que sejam mais cultos: a parte
mecdnica da escola, eles a desenvolverao com escrapulo e
consciéncia, e os alunos, se tém um cérebro ativo, ordenarao por
conta propria sua “bagagem”. Com o0s novos programas, que
coincidem com um rebaixamento do nivel do corpo de processos,
ndo se terd “bagagem” e ndo havera ninguém para ordenar (...).
Para mim a eficicia [educativa] da velha escola média italiana, de
acordo com a velha Lei Casati, era devida ao conjunto de sua
organizacdo e de seus programas mais que de uma vontade
expressa de ser escola “educativa” (...). Na velha escola, portanto,
a organiza¢do mesma dava a educacao. Como? O estudo do latim
e do grego, das linguas, com o estudo das literaturas e das
histérias politicas respectivas, era a base desta educacdo. O
carater da educacdo era dado pelo fato de que estas nogdes nao
vinham presas por um escopo imediato pratico-profissional: o
escopo existia, mas era a formacao cultural do homem, e nao se
pode negar que isso seja um “interesse”.

Mas o estudo em si aparecia desinteressado. Nao se aprende o
latim e o grego para falar estas linguas, para ser garcom ou
intérprete, ou para dizer quem sou eu. Aprende-se para conhecer
a civilizacao dos dois povos, cuja vida se poe como base da cultura
mundial (...). Pode-se substituir o latim e o grego, e os
substituirao utilmente, mas ocorrera saber dispor didaticamente
a nova matéria ou a nova série de matérias, de modo a obter
resultados equivalentes de educacao geral do homem, partindo
do rapazote até a idade da escolha profissional. Nesse periodo o
estudo ou a parte maior do estudo deve ser desinteressado, isso
é, ndo ter escopos praticos imediatos ou muito imediatamente
mediatos: deve ser formativo, ainda se “instrutivo”, isto &, rico de
noc¢oes concretas2e. Na escola moderna me parece estar havendo

20 Gramsci era favoravel também a certa medida coercitiva no processo educativo (cf. a
carta a sua mulher de 30 de dezembro de 1929, e a Tatiana, de 24 de marco de 1930): “A
profunda divergéncia que separa a pedagogia de Gramsci da idealista e da catdlica, que
dominava na Italia nos anos da formacao e do vigor do pensamento gramsciano, mede-se
tendo em conta como para Gramsci a disciplina coercitiva era um instrumento para
‘acelerar’ (este é o termo caro a Gramsci) o desenvolvimento dos estratos populares, de
modo a observar a transformacao da classe subalterna em classe dirigente e preparar a
estrada para uma sociedade sem classes, caracterizada por efetivas mudancas entre todos
os seus membros e pela efetiva participacdo na criacdo de todos os valores culturais e
sociais. Catolicos e idealistas faziam frente comum com o fascismo e ofereciam ao fascismo
a arma central da sua pedagogia, que é a de identificar no conceito da superioridade da
atividade intelectual espiritual sobre a econdmica e produtiva, além da adequacao das
estruturas da sociedade existentes a esta hierarquia de valores e de fins. O isolamento do
mundo intelectual e espiritual do econémico como momento hegemonico consagrava e
racionalizava a atual estratificacio social e fixava no seu estado de sujeicao, como a um
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um processo de progressiva degeneracdo: a escola de tipo
profissional, isto é, preocupada com um imediato interesse
pratico, possui vantagem sobre a escola “formativa”
imediatamente desinteressada. A coisa mais paradoxal é que este
tipo de escola vem predicada como “democratica”, enquanto ao
invés ela é propriamente destinada a perpetuar as diferencas
sociais (...). O carater social da escola é dado pelo fato de que cada
estrato social tem proéprio tipo de escola, destinado a perpetuar
naquele estrato uma determinada funcao tradicional. Se se quer
romper essa trama, é mais oportuno, portanto, ndo multiplicar e
graduar os tipos de escola profissional, mas criar um tipo tinico
de escola preparatoria (elementar-média) que conduza o jovem
até o limiar da escolha profissional, formando-o a0 mesmo
tempo como homem capaz de pensar, de estudar, de dirigir ou de
controlar quem dirige. O multiplicar-se dos tipos de escolas
profissionais tende, portanto, a eternizar as diferencas
tradicionais (...). A escola vai organizando-se sempre mais de
modo a restringir a base da classe governante tecnicamente
preparada, isto é, com uma preparacdo universal historico-
critica. (GRAMSCI, 1975, pp. 499; 502)2!

Gramsci, além do mais, d4 aqui uma definicdo de “escola
democratica”, que é aquela em que

cada “cidadao” pode se tornar “governante” e a sociedade o poe,

mesmo que seja “abstratamente”, nas condicbes gerais de poder

se tornar um: a “democracia politica” tende a fazer coincidir

destino, as castas operarias. Na desvalorizacdo do momento econdmico, na polémica contra
a reivindicacdo da importancia do momento da economicidade, do trabalho, da producao
material no ambito da vida espiritual, cat6licos e idealistas conduziam conjuntamente uma
batalha contra o socialismo (...). A “disciplina coercitiva” tinha um som diverso em Gramsci
e nos catdlicos e nos idealistas. Em Gramsci ela era instrumento de ascensao e de conquista
de autonomia; nos catdlicos e nos idealistas ela era veiculo de perpetuacao de um estado de
minoridade.” (BORGHI, 1970, pp. 224-5)

21 f oportuno reportar a um passo de dezembro de 1916 para verificar a continuidade da
visdo de Gramsci sobre este tema da “escola desinteressada”. Depois de haver observado o
carater “burgués” da escola na Italia, que exclui o proletariado “das escolas de cultura média
e superior para as atuais condi¢Ges da sociedade que determinam certa especializagdo dos
homens, ndo natural, pois nao baseada sobre as diversas capacidades, e, portanto,
destrutiva e aniquiladora da producao, deve se converter na escola colateral: técnica e
profissional”, Gramsci conclui: “ao proletariado é necessaria uma escola desinteressada.
Uma escola em que seja dada a crianca a possibilidade de se formar, de se tornar homem,
de adquirir aqueles critérios gerais que servem ao desenvolvimento do carater. Uma escola
humanista, em suma, como a entendiam os antigos e os mais recentes homens do
Renascimento. Uma escola que nao hipoteque o amanha da crianga e constrinja sua
vontade, sua inteligéncia, sua consciéncia em formacao a se mover no interior de um trilho
de estacdo prefixada. Uma escola de liberdade e de livre iniciativa e ndo uma escola de
escraviddo e de mecanicidade. Também os filhos dos proletarios devem ter diante de si
todas as possibilidades, todos os campos livres para poder realizar a propria
individualidade no mundo melhor, e por isso no mundo mais produtivo para ele e para a
coletividade. A escola profissional ndo deve se tornar uma incubadora de pequenas
amostras aridamente [no texto “avidamente”] instruidas por um mestre, sem ideia geral,
sem cultura geral, sem alma, mas apenas de olhos infaliveis e maos firmes. Para que essa
seja cultura educativa e nf3o apenas informativa, ou nao apenas pratica manual.”
(GRAMSCI, 1958e, pp. 58-9)
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governantes e governados, assegurando a cada governado o
aprendizado mais ou menos gratuito da preparacao “técnica”
geral necessaria (GRAMSCI, 1975, pp. 501-50)22,

Com a Reforma Gentile o aparato ideologico de estado da escola teve
de corrigir sua tendéncia democratica precedente, presente, alids, somente
na sua estrutura e nao na sua realizacao, porque a escola italiana era uma
escola largamente nao frequentada e sem instrumentos coercitivos, uma
escola de agora em diante originalmente nao de estado, mas gerida em boa
parte pelas comunas, privada quase sempre de fundos e de instrumentos,
de tal modo que a distancia entre as varias intervencoes legislativas da Lei
Casati e a sua realizacao e eficacia era bastante grande. Ao contrario, a
Reforma Gentile poe em acdo a escola ndo democratica, apta a perpetuar e
a reproduzir as estratificagdes sociais (impde também os percursos
formativos de novas figuras sociais, na medida em que essas podem ser
previstas em nivel de formacao cultural e profissional) na época em que,
com o fascismo, comeca a frequéncia em massa da escola italiana. Por isso,
tal organizagdo escolar resistira tanto tempo, até o advento daqueles
processos globais de tipo neoliberal que constitui o cenario — para dizer com
as palavras que Gramsci usa para a escola de Gentile — da “progressiva
degeneracao” da escola (e, com essa, das outras estruturas, mais ou menos
funcionais, de welfare state) de hoje. Certos excertos dos Cadernos

aparecem falar diretamente ao nosso presente escolar e universitario:

Hoje a tendéncia é abolir cada tipo de escola “desinteressada”
(isto é, nao imediatamente interessada) e “formativa” ou deixar
apenas um exemplar reduzido para uma pequena elite de ricos e
de senhoritas que nao devem pensar em preparar um futuro, e
também difundir sempre mais a escola especializada profissional
em que o destino do aluno e a sua futura atividade sdo
predeterminadas. (GRAMSCI, 1975, p. 483)

Esta contraposicao entre a formacao humana “desinteressada” e a
escola estritamente profissionalizante é um tema atualissimo, apesar de
totalmente ausente do debate sobre planos didaticos e formativos, agora
que, paralelamente a desestruturacao do mundo do trabalho, esta em acao
a desestruturacao do mundo educacional. O argumento gramsciano contra
o “multiplicar e graduar os tipos de escola profissionais” que tende a manter
as diferencas existentes pode ser agora estendido também para o ensino
universitario, tendencialmente cada vez mais apenas profissionalizante, ou
mesmo residual ou de nicho. A escola — mas precisamente também a
universidade que vem depois da escola “débil” atual, que deveria fornecer

22 Carater plenamente democréatico é propriamente apenas o da escola da Igreja: “A Igreja,
deste ponto de vista, € um organismo perfeitamente democratico: o filho de um cidadao ou
de um artesdo, se inteligente e capaz, e se ddcil o bastante para deixar-se assimilar pela
estrutura eclesiastica e para sentir o particular espirito de corpo de conservacao e os
interesses presentes e futuros, pode tornar-se cardeal e papa.” (GRAMSCI, 1975, p. 495)

203



uma “preparacao universal historico-critica” — vai restringindo a propria
missao, o seu espaco é tomado pela crenca do saber “profissionalizante”, que
tende assim desastrosamente a se sobrepor ao “formativo” exatamente no
momento em que o sistema escolar-universitario d4 menos instrucao e
menos trabalho. Prevaleceu nesse processo, que ainda estd em curso, o
retorno da autonomia, o dogma pedagodgico do “aluno no centro da
educacao”, quando este parece significar hoje a prospectiva ja aberta do fim
da instru¢ao como bem comum, a escola que toma e deixa os alunos 14 onde
estdo, aprisionados na subcultura que reproduz a desigualdade dos grupos
sociais e das suas diversas formas e destinos sociais de reproducao=3. A
escola e a universidade da autonomia siao — sob e através de toda
terminologia pedagogica evocadora de horizontes liberadores de
redefinicao local dos saberes — a escola e a universidade da fragmentacao e
desagregacao, que perderam a referéncia a um objetivo comum de formacao
cultural e social, universal e critica, tanto que a palavra “formacao”, da qual
nunca se abusou tanto, aparece com frequéncia esvaziada e absurdamente
irénica.
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