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compreensao adequada do hegelianismo de Engels entre os anos de 1839-1842
¢ fundamental para o esclarecimento sobre o método por ele empregado tanto
na investigacdo quanto na exposicdo de sua pesquisa sobre as classes
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Introducao

O “Esbogo de uma critica da economia politica”2, publicado na revista
Deutsch-Franzosische Jahrbiicher, foi um dos primeiros textos sobre
economia politica escrito e publicado por Engels. Tratou-se de uma obra
pioneira do ponto de vista de sua abordagem metodolégica da economia
politica em razao de sua combinacao da dialética hegeliana com o materialismo
feuerbachiano, chamando a atencao de Karl Marx (1818-83) para o estudo
dessa teoria social. Posteriormente, Marx veio a fazer referéncias tanto nos
seus manuscritos — Cadernos de Paris e Manuscritos econdémico-filosoficos3
— quanto em suas obras de maturidade — Contribuicdo a critica da economia
politica e o Livro 1 de O capitals.

Neste artigo, visamos a resgatar as primeiras leituras de Engels dos
textos do fil6sofo alemao G. W. F. Hegel (1770-1831). Por meio desse exercicio,
buscaremos reconstituir o percurso da evolucao filosofica de Engels entre os
anos de 1839 a 1842, sua apreensao, compreensao e seu uso da filosofia
hegeliana, a fim de melhor compreender a metodologia por ele empregada no
Esboco de 1844. Para tanto, utilizaremos os ensaios de critica literaria e
filosofica e da correspondéncia de Engels entre os anos de 1839 a 1842,
selecionando as passagens nas quais ele fez referéncias e comentarios a
filosofia hegeliana.

Organizaremos esse acervo documental em duas partes. A primeira
parte correspondera aos textos e a correspondéncia engelsiana do periodo de
Bremen (1839-41). Entre os textos desse periodo a serem examinados se
encontram: “Sinais retrogrados do tempo”; “Réquiem para a gazeta da
aristocracia alema”; “Ernst Moritz Arndt”; e “Polémica moderna”s. Entre a
correspondéncia, examinaremos as cartas enviadas aos irmaos Wilhelm e
Friedrich Graeber (1820-95; 1822-95) — ex-colegas de Engels do ginasio de
Elberfeld — entre os anos de 1839 a 1841. A segunda parte correspondera aos
textos engelsianos do periodo de Berlim (1841-2), sendo examinados os
seguintes textos: “Schelling sobre Hegel”; Schelling e a revelacao. Critica a
mais recente tentativa da reacdo contra a filosofia livre; e Schelling, o filésofo
em Cristo, ou a transfiguracdo da sabedoria do mundo em sabedoria divina.

2 “Umrisse zu einer Kritik der Nationalokonomie” (Paris, n. 1-2, fev.). [Edicao brasileira:
Temas de Ciéncias Humanas, v. 5, pp. 1-29, 1979; in Engels (Sao Paulo: Atica, 1981. p. 53—
81. Col. Grandes Cientistas Sociais, v. 17).]

3 Pariser Manuskripte (Paris, 1844); Okonomisch-philosophischen Manuskripte (Paris,
1844).

4 Zur Kritik der politischen Okonomie (Berlim, 1859); Das Kapital: 1. Band (Hamburgo, 1867).
5 “Retrograde Zeichen der Zeit” (Telegraph fiir Deutschland, Hamburgo, n. 26-28, fev. 1840);
“Requiem fiir die deutsche Adelzeitung” (Telegraph fiir Deutschland, Hamburgo, n. 59, abr.
1840); “Ernst Moritz Arndt” (Telegraph fiir Deutschland, Hamburgo, n. 3, jan. 1841);
“Moderne Polemik” (Mitternachtzeitung fiir gebildete Leser, Brunswick, n. 83-87, 21-22, 25-
26, 28 maio 1840).
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Para cristaos fiéis que desconhecem a linguagem filosofica® — posteriormente
editados e reunidos sob o titulo de Anti-Schelling.

Todas as fontes mencionadas acima e que examinaremos em nosso
artigo se encontram disponiveis nas colecoes Marx-Engels-Werke (MEW) e
Marx & Engels Collected Works (MECW).

1.

Nesta primeira secao do artigo, examinaremos as primeiras imersoes de
Engels na filosofia hegeliana durante seu periodo em Bremen (1838-41).

Diferentemente do jovem Marx, em textos como a Critica da filosofia
do direito de Hegel (1843, Kreuznach), o jovem Engels ndo produziu um
estudo sistematico por meio do qual possamos examinar suas consideracoes
sobre a filosofia de Hegel. Desta forma, a fim de estudarmos o hegelianismo do
jovem Engels tivemos de recolher uma série de passagens dispersas em artigos,
ensaios e cartas. Através dessa coletanea de passagens dispersas identificamos:
(1) as primeiras mencoes de Engels a leitura e ao estudo da filosofia hegeliana;
(2) o percurso de Engels em direcao a filosofia hegeliana a partir da teologia de
D. F. Strauss; (3) a compreensao de Engels da concepcao hegeliana da teologia
e da historia; e, por fim, (4) a tese engelsiana de juventude da necessidade da
fusao da praxis politica de Borne com a filosofia de Hegel.

A seguir, apresentaremos breve exposicao dos temas listados acima.

1.1.

A primeira mencao de Engels sobre a filosofia hegeliana por nos
identificada foi em carta a Wilhelm Graeber, de 24 de maio a 15 de junho de
1839 (MECW 2, pp. 451-2; MEW 41, pp. 397-8). Nessa carta, Engels
apresentou uma sintese critica do panfleto Os hegelistas. Fragmentos de
documentos e provas para a dentincia da denominada verdade eterna’, de
Heinrich Leo (1799-1878), historiador e jornalista conservador alemao
(MECW 2, p. 631). Nesse panfleto, Leo, oponente da filosofia de Hegel,
antagonizou os Jovens Hegelianos, a quem se referia por meio do termo

6 “Schelling iiber Hegel” (Telegraph fiir Deutschland, Hamburgo, n. 207-208, dez. 1841);
Schelling und die Offenbarung. Kritik des neuesten Reaktions versuchs gegen die freie
Philosophie (Leipzig, mar. 1842); Schelling, der Philosoph in Christo, oder die Verklarung der
Weltweisheit zur Gottesweisheit. Fiir gldubische Christen, denen der philosophische
Sprachgebrauch unbekannt ist (Berlim, maio 1842).

7 Die Hegelingen. Actenstiicke und Belege zu der s. g. Denunciation der ewigen Wahrheit
(1838, Halle)
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depreciativo Hegelings (MECW 2, 600, nota 49). Mais do que a primeira
mencao a filosofia hegeliana, tomamos conhecimento, também, da primeira
defesa dela pelo jovem Engels. A iniciacdo de Engels na leitura e estudo das
obras hegelianas ocorreu no contexto da dissolucao da filosofia hegeliana como
filosofia “oficial” do reino da Prissia, sendo Leo um de seus principais e mais
inflamados adversarios. Ao final da carta a Wilhelm Graeber mencionada
acima, Engels observou a relagdo entre a emergente oposicao a filosofia
hegeliana e ao reacionarismo politico, que caminhavam como que de maos
dadas no cenério filosofico e politico alemao nas décadas de 1830-1840
(MECW 2, p. 452; MEW 41, p. 398).

* K *

Na parte seguinte, trataremos, a partir de excertos da correspondéncia
de Engels, de sua progressiva leitura, estudo e adesao a filosofia hegeliana.

1.2.

Ao longo do periodo no qual Engels morou em Bremen, podemos
observar por meio de sua correspondéncia seus primeiros passos na leitura,
imersao e gradual adesao ao sistema filos6fico hegeliano.

Em carta de 29 de outubro de 1839 a Friedrich Graeber, Engels declarou
haver aderido a doutrina hegeliana: “Estou com a doutrina Hegeliana” (MECW
2, p. 477; MEW 41, p. 426)8.

Em passagem de carta a Wilhelm Graeber, de 13 a 20 de novembro de
1839, Engels expressou ser favoravel ao racionalismo declarando se encontrar
“a ponto de se tornar um hegeliano”, e complementou: “Se eu vou me tornar
um ainda nao sei, é claro, mas Strauss acendeu as luzes em Hegel para mim, o
que torna a coisa bastante plausivel para mim”. Ademais, Engels mencionou,
pela primeira vez em carta, ter lido a Filosofia da histéria9, de Hegel, e que
este livro estava como que “escrito como do meu proprio coracao” (MECW 2,
p- 486; MEW 41, p. 435).

Aproximadamente duas semanas depois, em outra carta a Friedrich
Graeber, de 9 de dezembro de 1839 a 5 de fevereiro de 1840, Engels declarou
que havia adentrado no caminho em direcao ao hegelianismo, absorvendo os
aspectos mais importantes de seu sistema, e que havia aderido a concepcao
hegeliana de Deus. E mais adiante, nessa mesma carta, Engels escreveu:
“Estou estudando o Geschichtsphilosophie de Hegel, um gigantesco trabalho;
o leio com atencao todas as noites e seus pensamentos extraordinarios me
envolvem profundamente”, citando, como exemplos, o principio hegeliano de

8 Essa e as demais traducoes da MEW e da MECW para o portugués foram feitas pelo autor.
9 Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte (1837, Berlim).
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que “humanidade e divindade sao em esséncia idénticas” e “o pensamento de
que a histéria mundial é o desenvolvimento do conceito de liberdade”. Nessa
mesma carta, Engels também caracterizou o sistema hegeliano como sendo um
“edificio ciclopico” (MECW 2, pp. 489-91; MEW 41, p. 438-40).

Ainda sobre a imersao do jovem Engels nas obras hegelianas, o
marxo6logo Norman Levine (2006, cap. 2) acredita que Engels também tenha
lido tanto a Enciclopédia® — em razao de ter feito mencao a ela no ensaio
“Ernst Moritz Arndt” (MECW 2, p. 142; MEW 41, p. 124), de janeiro de 1841 —
quanto a obra Filosofia do direito!'. Sobre essa ultima, Levine (2006, cap. 2,
nota 97) diz que, conforme documentado pelas edicoes MEGA-2 (IV/32, p.
316), Engels possuia tanto em 1841 quanto nos altimos anos de vida uma
edicao do Filosofia do direito em sua biblioteca pessoal.

* K *

A partir dos fragmentos acima é possivel observar o quanto Engels ficou
profundamente impactado com o poder e a capacidade da teoria hegeliana em
justificar a filosofia, a historia e a teologia. A seguir, examinaremos a
compreensao engelsiana da filosofia da historia de Hegel.

1.3.

No ensaio “Sinais retréogrados do tempo”:2, publicado em fevereiro de
1840, Engels, sustentado na filosofia da histéria de Hegel, apresenta
consideracoes proprias sobre a concepcao hegeliana da historia. Desde ja
critico e antagonico ao pensamento conservador e reacionario alemao, o jovem
Engels expoe as implicagoes politicas das concepcoes da historia que negam o
carater transitorio e, portanto, historico das sociedades.

Iniciando sua argumentacdo sobre as verdades absolutas, Engels
escreveu que elas nao resistem as mudancas impostas pelo tempo ao longo da
histoéria, por mais que existam conservadores que lutem em prol da estagnacao
e contra o progresso (MECW 2, p. 47; MEW 41, p. 27).

Desdobrando a concepcao de histéria apresentada por Karl Gutzkow
(1811-78) — escritor e editor da revista Telegraph fiir Deutschland — em Para
a filosofia da histéria'3, onde ele havia descrito o movimento histérico como
uma espiral, o jovem Engels elabora uma ilustracao da historia similar a uma
elipse, que se expande gradualmente a cada novo ciclo e que internaliza — ou

10 Encyclopidie der philosophischen Wissenschaften im Grundrisse (1817, Heidelberg).

11 Grundlinien der Philosophie des Rechts, oder Naturrecht und Staatswissenschaft im
Grundrisse (1820, Berlim).

12 “Retrograde Zeichen der Zeit” (Telegraph fiir Deutschland, Hamburgo, n. 26-28).

13 Zur Philosophie der Geschichte (1836, Hamburg).
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acomoda — as contradicoes em camadas cada vez mais amplas e complexas e,
portanto, mais contraditoérias.

Mas prefiro uma espiral desenhada & méo livre, cujas voltas ndo sido
executadas com muita precisdo. A histéria comeca seu curso
lentamente a partir de um ponto invisivel, fazendo languidamente
suas voltas ao seu redor, mas seus circulos tornam-se cada vez
maiores, o voo torna-se cada vez mais rapido e animado, até que
finalmente a histéria dispara como um cometa flamejante de estrela
em estrela, muitas vezes contornando seus antigos caminhos,
muitas vezes cruzando-os, e a cada volta se aproxima do infinito. —
Quem pode prever qual sera o fim? E nos pontos onde a histéria
parece retomar um caminho antigo novamente, pessoas miopes que
nao veem mais longe do que seus narizes se levantam e gritam
alegremente que é exatamente como eles pensavam! E ai estamos
noés: ndo ha nada de novo sob o Sol! Entdo nossos herbis da
estagnacao chinesa, nossos mandarins do retrocesso sao jubilosos e
fingem ter cortado trés séculos dos anais do mundo como uma
excursio inquisitiva a regides proibidas, como um sonho delirante —
e ndo conseguem ver que a historia s6 se precipita pelo caminho
mais direto para uma nova resplandecente constelacao de ideias,
que com sua magnitude semelhante a do Sol logo cegara seus olhos
débeis. (MECW 2, p. 48; MEW 41, pp. 27-8)

A partir da passagem acima podemos identificar a traducao do jovem
Engels da concepcao hegeliana da histéria: um processo em aberto onde
nenhum sujeito pode prever seu final e permeado de contradicoes que a
impulsionam a avancar, inevitavelmente, para a suprassuncao [Aufhebung]
delas, a despeito do esforco conservador e reacionario dos “mandarins do
retrocesso” [Riickschrittsmandarine], que, segundo escreveu Engels,
fracassam em compreender que a historia marcha necessariamente para frente
em direcdo a “uma nova constelacao de ideias”. Mais adiante, Engels concluiu
essa passagem identificando o tempo presente de sua época como sendo um
ponto de inflexao da histoéria, onde ocorria o conflito — e sua futura e inevitavel
suprassuncao — entre o pensamento reacionario feudal-absolutista e o
revolucionario liberal-ilustrado (MECW 2, p. 48; MEW 41, p. 28).

1.4.

Nessa parte trataremos da tese de maior originalidade do pensamento
engelsiano durante seu periodo em Bremen: a fusao da praxis politica de Borne
com a filosofia de Hegel. Tratava-se, entdao, de uma tese ousada, pois
antagonizava com o entendimento predominante no Jovem Alemanha4, que

14 Ciclo de artistas e intelectuais liberais alemaes no qual Engels integrou durante o periodo
em que morou em Bremen (1838-1841).
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considerava o cosmopolitismo de Borne antagbénico e incompativel com o
sistema filosofico de Hegel, considerado, entao, por muitos intérpretes como
sendo um germanista (MECW 2, pp. 140-1; MEW 41, pp. 121-3). Entretanto,
para o jovem Engels a fusao entre Borne e Hegel nao somente era viavel como
consistia na tarefa historica de sua geracao. Sendo fundamental para o
progresso da consciéncia politica alema, a combinacao entre a praxis politica
[politischen Praxis] de Borne e a filosofia de Hegel enriqueceria tanto a pratica
quanto a teoria do movimento republicano e democratico alemao,
indispensavel para a organizacao politica capaz de impulsionar e realizar a
formacao do estado nacional germanico — projeto politico no qual Engels
esteve engajado durante a década de 1840%5.

* % *

O escritor alemao Ludwig Borne (1786-1837), ao lado de Hegel, esteve
entre os pensadores de maior influéncia no pensamento estético e politico do
jovem Engels. A proposta de redacdo e a estrutura literaria de ensaios
engelsianos de juventude, tal como as “Cartas de Wuppertal”6, foram
inspiradas na série Cartas de Paris'7, de Borne. Encontramos ao longo da
leitura e exame dos artigos e ensaios, além da correspondéncia do jovem
Engels, passagens onde ele demonstrou sua admiracgao tanto pela obra literaria
quanto pela pratica e teoria politica de Borne (MECW 2, p. 43; 448; MEW 41,
P- 24; 395). De acordo com o marxélogo russo David Riazanov (1927, cap. 2),
Borne foi o primeiro jornalista politico da Alemanha, e influenciou
profundamente a evolucao do pensamento politico alemao de seu tempo e das
geracoes posteriores. Democrata radical, Borne antagonizou com o estado
autocratico prussiano em favor da liberdade politica. Segundo o marxologo
russo L. F. Ilitchev (1986, p. 19), Engels encontrou em Borne “um homem de
préatica politica” e se entusiasmou “pelo apelo” dele “a luta contra o feudalismo
e 0 absolutismo, o obscurantismo e o servilismo fatuo”.

A tese engelsiana de juventude sobre a fusdo de Borne e Hegel foi
apresentada no ensaio “Ernst Moritz Arndt” (MECW 2, p. 142; MEW 41, p. 123-
4), publicado em janeiro de 1841, no qual Engels argumentou que em ambos —
sendo, cada um a sua maneira — trabalharam no desenvolvimento do espirito
moderno alem3o, e que sua relacdo de complementaridade nao fora
reconhecida até a morte de ambos. Mais a frente, Engels iniciou critica ao que
considera como sendo um falso antagonismo entre o cosmopolitismo de Borne
e o germanismo, estabelecendo-o acima do conflito entre essas duas

15 Ao final do ensaio “Ernst Moritz Arendt”, Engels advogou a favor de um estado alemao
unitario e democratico (Telegraph fiir Deutschland, Hamburgo, n. 4, jan. 1841, in MECW 2,
p- 146; MEW 41, p. 127).

16 “Briefe aus dem Wuppertal” (Telegraph fiir Deutschland, Hamburgo, n. 49-52, 57, 59, mar.-
abr. 1839).

17 Briefe aus Paris (1833, Paris).
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tendéncias. Engels também exaltou o carater nao especulativo dos escritos de
Borne e de seu comprometimento com o democratismo e a expansao da
liberdade. Ao final, Engels valorizou Borne por ter sido o primeiro a
demonstrar concretamente a relacao historica entre a Alemanha e a Franca,
muito antes dos hegelianos que entdo se encontravam, escreveu Engels,
ocupados em decifrar a Enzyklopddie — isto é, a Enciclopédia das ciéncias
filosoficas'8, de Hegel.

A seguir — ainda no ensaio “Ernst Moritz Arndt” — Engels iniciou o
exame sobre Hegel, particularmente o vinculo de seu sistema filosofico com o
estado prussiano. Segundo Engels, Hegel foi o homem do pensamento e
formulador do sistema completo da nacao. Por essa razao, o estado prussiano
se apropriou e instrumentalizou o sistema filosofico hegeliano -
particularmente, sua filosofia do direito. Entretanto, apos a morte de Hegel,
sua “filosofia do estado” passou por uma renovacao critica que se voltou contra
o prussianismo (MECW 2, p. 143; MEW 41, p. 124).

Apesar de o sistema filosofico hegeliano ter sido adotado como uma
espécie de doutrina oficial pelo estado prussiano, Engels nega o carater
imanentemente conservador dessa filosofia. A apropriacdo do sistema
filosofico hegeliano pelo estado prussiano, segundo Engels, impulsionou uma
critica de carater potencialmente revolucionario, critica que partia dos
pressupostos da propria filosofia hegeliana — isto é, como se o feitico se
voltasse contra o proprio feiticeiro. Essa critica encontrou sua melhor
formulacdo entre os Jovens Hegelianos, reanimando a dimensao
revolucionaria da filosofia de Hegel. Entre os autores que arquitetaram tal
critica, Engels menciona D. F. Strauss, no campo da teologia, e os filosofos
hegelianos radicais Eduard Gans (c. 1798-1839)9 e Arnold Ruge (1802-80), no
campo da teoria politica (MECW 2, p. 143; 626; 635; MEW 41, pp. 124-5).

Nesses comentarios de Engels, observa-se sua adesdo a tese de que
haveria no nuacleo da filosofia de Hegel dois caminhos opostos de
interpretacdo: um baseado no sistema e o outro na dialética. O primeiro
caminho teria dimensdes conservadoras, o que justificaria a apropriacao da
filosofia hegeliana como doutrina oficial do estado prussiano. Ja o segundo
caminho — ao qual Engels se subscreveu — teria uma dimensao revolucionaria,
identificada na dialética, capaz de fornecer os fundamentos teéricos para a
critica do estado prussiano como, também, dos demais resquicios da ordem
feudal-absolutista (LUKACS, 2009b, pp. 124-5).

18 Encyclopiadie der philosophischen Wissenschaften im Grundrisse (1817, Heidelberg).

19 Gans foi amigo e colega de Hegel na Universidade de Berlim. Apbs a morte de Hegel em
1831, Gans organizou um grupo formado por professores e estudantes batizado de “amigos do
eterno”, que assumiu a tarefa de editar e publicar ao longo dos anos 1830 as obras completas
de Hegel. Conforme informado no index de literatura citada e mencionada das cole¢cbes MECW
e MEW, foi por meio dessas edi¢oes organizadas por Gans que Marx e Engels estudaram a
filosofia de Hegel (LEVINE, 2006, cap. 2; MECW 2, p. 626).
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No artigo “Réquiem para a gazeta da aristocracia alema”,2° publicado
em abril de 1840, Engels escreveu que Hegel foi “servil na frente, como provou
Heine, e revolucionario por tras, como provou Schubarth” (MECW 2, p. 66;
MEW 41, p. 62) 2! — tese que voltaria a defender décadas mais tarde no ensaio
“Ludwig Feuerbach e o fim da filosofia classica alema” (1886, Stuttgart)22.

Engels encerrou o ensaio “Ernst Moritz Arndt” afirmando que a tarefa
de sua geracao seria a de completar a fusao entre Hegel e Borne — isto &,
completar a fusao entre o pensamento e a acao (MECW 2, p. 144; MEW 41, p.

125).

* K K

Por volta do mesmo periodo dos textos examinados acima, Engels
buscou aplicar o método dialético hegeliano, como também a terminologia
hegeliana, em seus ensaios de critica literaria e sobre a historia da literatura
alema, por exemplo, na série de ensaios intitulados “Polémica moderna”23,
publicados em 21, 22, 25, 26 e 28 de maio de 1840. Logo, “Polémica moderna”
consiste em importante fonte de investigacao da apreensao e compreensao do
jovem Engels da dialética e da metodologia hegeliana.

Em sintese, o periodo de Engels em Bremen foi o periodo de
aproximacao e das primeiras leituras da obra de Hegel. Contudo, nao se tratou
de leituras e estudos sistematicos, mas do uso e da aplicacao dessa obra com a
finalidades de examinar e compreender a Alemanha de seu tempo, como,

20 “Requiem fiir die deutsche Adelzeitung” (Telegraph fiir Deutschland, Hamburgo, n. 59), in
MECW 2, p. 66; MEW 41, p. 62.

21 Sobre a afirmacdo a respeito do escritor alemao Heinrich Heine (1797-1856), Engels,
provavelmente, fez referéncia ao ensaio Historia da religiao e filosofia na Alemanha [Zur
Geschichte der Religion und Philosophie in Deutschland], escrito por Heine entre 1833 e 1834
durante seu exilio em Paris. Nesse ensaio, Heine formulou pela primeira vez, segundo Gyorgy
Lukécs (2009, pp. 124-5), a tese de que haveria na filosofia hegeliana uma dimensao de caréter
revolucionario — a dialética — e outra de carater conservador — o sistema. Essa tese foi
dominante entre os Jovens Hegelianos. Por sua vez, Marx, em sua tese de doutorado,
Diferenca entre as filosofias da natureza em Demécrito e Epicuro (1841), conforme examinou
Lukacs, questiona a divisdo feita pelos Jovens Hegelianos radicais entre um Hegel
revolucionario e outro conservador. Para Marx, a acomodacao de Hegel e de sua filosofia ao
poder prussiano “tem sua raiz mais profunda numa insuficiéncia [...] do seu proéprio
principio”; isto é, deve-se buscar a compreensao e a justificativa para a acomodacao politica
de Hegel no nicleo de sua filosofia, e nao formular uma divisao arbitraria e seletiva dela. Sobre
a afirmacdo a respeito do professor e escritor conservador alemao Karl Ernst Schubarth (1796-
1861), Engels, provavelmente, fez referéncia ao livro Sobre a incompatibilidade da ciéncia
politica hegeliana com o principio da vida e do desenvolvimento absoluto do estado
prussiano [Ueber die Unvereinbarkeit der Hegel’schen Staatslehre mit demobersten Lebens-
und Entwickelungsprinzip des Preussischen Staats] (1839, Breslau) (MECW 2, p. 66, nota c,
pp. 657; 626).

22 Em “Ludwig Feuerbach e o fim da filosofia cléssica alema”, Engels defendeu a tese de que
o elemento conservador da filosofia hegeliana se encontrava no sistema. Por sua vez, o
elemento revolucionario se encontrava na dialética, ou “a algebra da revolucao” (ENGELS,
1982, cap. I; MEW 21, pp. 265-73; LUKACS, 2009, p- 44).

23 “Moderne Polemik” (Mitternachtzeitung fiir gebildete Leser, Brunswick, n. 83-87), in
MECW 2, pp. 81-93; MEW 41, pp. 45-58.
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também, de recurso metodologico para seus ensaios sobre literatura. Ademais,
o hegelianismo do jovem Engels em Bremen era complementado com as
contribuicoes de filésofos e tebdlogos hegelianos contemporaneos, por
exemplo: Strauss, Gans e Ruge.

* K X

Na proxima secdo, examinaremos a etapa seguinte do hegelianismo do
jovem Engels, que teve lugar durante o periodo no qual morou em Berlim
(1841-2).

Entre os textos mais marcantes de Engels em Berlim se encontram
aqueles referentes aos debates sobre a nova politica imposta a Universidade de
Berlim pelo rei Frederico Guilherme IV, apos o estabelecimento de F. W. J.
Schelling como professor da catedra de filosofia.

Durante o periodo em que residiu em Berlim, Engels frequentou uma
série de conferéncias proferidas na Universidade de Berlim e integrou os
efervescentes debates que ocorriam entdo. Seu envolvimento nesses debates
impulsionaram uma nova fase da sua evolucao filoso6fica e politica.

As conferéncias ministradas na Universidade de Berlim haviam se
tornado um campo de disputa filoso6fica e politica, fazendo com que o ambiente
universitario fosse efervescente e estimulante para o autodidata Engels. Entre
as mais importantes dessas conferéncias foram aquelas ministradas por
Schelling. Schelling tinha por intencao apresentar em Berlim sua nova filosofia
e prometia sobrepor a filosofia hegeliana.

Engels redigiu artigos e ensaios filosoficos sobre a filosofia de Schelling
apresentada durante a série de conferéncias ministradas em Berlim entre os
anos de 1841 e 1842. Nosso proposito nesta secao é extrair do texto engelsiano
suas consideracoes sobre a filosofia hegeliana visando evidenciar sua
compreensao por Engels. Para tanto precisaremos extrair tais referéncias entre
os textos sobre Schelling. Ademais, seria inviavel tratarmos do hegelianismo
do jovem Engels sem algum esclarecimento sobre a filosofia de Schelling, pois
Engels expos suas consideracoes sobre Hegel a partir de sua critica a Schelling.
Assim, antes de adentramos efetivamente nas consideracoes de Engels sobre
Hegel, apresentaremos um breve esboco da vida e da obra de Schelling e o
contexto de suas conferéncias em Berlim.
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O esboco da vida e da obra de Schelling abaixo consiste em uma sintese
produzida a partir dos estudos de Bowie (2016), Breazeale (1993, pp. 138-80),
Lukacs (1959, pp. 103-25) e Plant (2000) sobre Schelling e a filosofia classica
alema. Também fizemos uso do esboco biografico “Schelling: vida e obra” e do
texto “Historia da filosofia moderna: Hegel”, de Schelling (1979, pp. v-xiv; 155-
78), ambos publicados na colecao Os pensadores.

* K *

O filosofo alemao Friedrich Wilhelm Joseph Schelling (1775-1854) foi,
ao lado de Immanuel Kant (1724-1804), Johann Gottlieb Fichte (1762-1814) e
G. W. F. Hegel (1770-1831), um dos mais importantes filésofos do idealismo
alemao.

Fil6sofo precoce, Schelling teve sua obra de juventude, particularmente
durante o denominado periodo de Jena (1798-1806), reconhecida desde o
principio pela originalidade e ousadia de suas teses; por exemplo, a
assimilacdo da substancia infinita de Spinoza ao eu transcendental de Fichte;
a critica ao carater excessivamente mecanicista e newtoniano da concepcao
kantiana e fichtiana da natureza; e a identidade cartesiana entre o pensamento
e o ser24, Schelling destacou-se também durante o periodo de Jena pela
formulacao da filosofia da natureza [ Naturphilosophie], que consistia na fusao
da filosofia transcendental [ Transzendentalphilosophie] dos filbsofos alemaes
Kant e Fichte com a fisica especulativa. A filosofia de Schelling em Jena,
portanto, culminou na harmonizacao entre a filosofia da natureza e a filosofia
transcendental por meio da denominada filosofia da identidade
[Identitdtsphilosophie]?s.

O periodo de Schelling em Jena foi também de intensa colaboracao com
Hegel, que, poucos anos antes, foi seu colega de estudos e amigo no seminario
teoldgico de Tiibingen. Em parceria com Hegel, Schellling mergulhou num
vasto campo de investigacao filoso6fica e teologica, editou o Kritisches Journal

24 Do periodo anterior ao de Jena (pré-1798) se destacaram as seguintes textos de Schelling:
Do eu como principio da filosofia ou sobre o absoluto no conhecimento humano [Vom Ich als
Princip der Philosophie oder iiber das Unbedingte im menschlichen Wissen] (1795) e Ideias
para uma filosofia da natureza [Ideen zu einer Philosophie der Natur] (1797). Nos textos desse
periodo, o pensamento de Schelling foi marcado pela adesao a filosofia de Fichte (“Schelling:
vida e obra”, in OS PENSADORES, 1979, pp. vi—vii).

25 Entre os principais textos de Schelling durante o periodo de Jena (1798-1806), destacaram-
se: Sistema do idealismo transcendental [System des transzendentalen Idealismus] (1800);
Da alma do mundo [Von der Weltseele] (1798); Exposicdo do meu sistema filoséfico
[Darstellung meines Systems der Philosophie] (1801), Bruno, ou sobre o principio divino e
natural das coisas [Bruno oder iiber das gottliche und natiirliche Prinzip der Dinge] (1802),
Filosofia e religiao [Philosophie und Religion] (1804); e Sistema reunido da filosofia e da
filosofia da natureza em particular [System der gesammten Philosophie und der
Naturphilosophie insbesondere] (1804) (“Schelling: vida e obra”, in Schelling (Os pensadores)
(Sao Paulo: Abril Cultural, 1979), pp. viii-x).
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der Philosophie entre 1802 e 1803 e, ap0s receber noticias sobre os primeiros
eventos referentes a Revolucao Francesa de 1789, plantou com Hegel uma
arvore em homenagem a liberdade. Ambos, Schelling e Hegel, partilhavam da
consciéncia de que a modernidade trouxe consigo uma série de bifurcagoes, ou
fragmentacoes, nas sociedades humanas; por exemplo, a fragmentacao entre a
sociedade e o espirito [Geist]; a sociedade e a natureza; e a sociedade e os
sujeitos individuais. A partir da critica filosofica dessas fragmentacoes,
Schelling e Hegel formularam uma série de categorias analiticas, tal como a da
alienacdo, que viriam a caracterizar profundamente a obra subsequente dos
dois filosofos (PLANT, 2000, pp. 15; 19-26). Apesar de inicialmente Schelling
e Hegel trabalharem de forma colaborativa na formulacao e defesa da filosofia
da identidade, foram justamente as divergéncias resultantes do
aprofundamento e desenvolvimento dela que gerou a subsequente ruptura
entre eles.

A obra filoso6fica de Schelling apds o periodo em Jena (pds-1806) foi
marcada pelo desenvolvimento e defesa da filosofia da identidade, estudos de
estética e teologia, a aproximacao da tradicao gnostica e a ruptura definitiva
com Hegel — que ele acusou de té-lo plagiado em Fenomenologia do espirito26.
A partir de entao, Schelling aproximou-se de grupos sociais conservadores, ao
mesmo tempo em que se manteve afastado da vida intelectual e publica.
Durante o referido periodo — que coincide, aproximadamente, com a
Restauracao (1815-48) —, Schelling também passou a defender a alianca
reacionaria entre o trono e o altar, advogando, portanto, a favor do estado
teocratico e se identificando como oponente do jacobinismo e do Iluminismo,
aderindo, assim, as fileiras da contrarrevolucao.

Apé6s aproximadamente trés décadas de quase reclusdo e completa
imersao na filosofia e na teologia — exceto alguns periodos nos quais lecionou
de forma intermitente na Universidade de Munique —, Schelling como que
reemerge na historia da filosofia na década de 1840 ao assumir o cargo de
conselheiro da corte do rei da Pruassia, Frederico Guilherme IV, e a catedra de
professor de filosofia na Universidade de Berlim — cargo que até 1831 foi
ocupado por Hegel. A indicacdo de Schelling para o cargo de professor em
Berlim fez parte de um projeto politico do rei Frederico Guilherme IV, que
visava o desmonte institucional e filos6fico do hegelianismo tanto na
Universidade de Berlim quanto no espirito dos intelectuais e artistas alemaes
do periodo. A filosofia e a teologia irracionalista, gnosticista e reacionaria que
Schelling gestou ao longo das décadas de 1810-30 servia, aos olhos da
monarquia prussiana, com perfeicao para o cumprimento desse projeto.

Em oposicao a filosofia negativa de Kant, Fichte e Hegel — assim como
a propria filosofia durante o periodo de Jena (1798-1806) —, Schelling

26 Phdnomenologie des Geistes (1807, Bamberg & Wiirzburg).

Felipe Cotrim
72



caracterizou sua nova perspectiva filoséfica como positiva. Desta forma,
Schelling, por meio da filosofia da revelacao, voltou-se contra o periodo
ascendente e progressista do idealismo alemao e aderiu a contrarrevolucao
politica e ao romantismo filos6fico do periodo da Restauracao (1815-48).

* K X

Apos se mudar de Berlim em 1842, Schelling retornou ao estilo de vida
recluso e introspectivo, até falecer em 1854 aos 79 anos de idade na cidade
suica de Bad Ragaz, para onde havia se retirado a fim de recuperar-se de um
resfriado.

“Schelling sobre Hegel”27, publicado em dezembro de 1841 sob o
pseudonimo de Friedrich Oswald, foi o primeiro texto de Engels
correspondente a série de escritos sobre a filosofia de Schelling. Schelling
iniciou as conferéncias na Universidade de Berlim em novembro de 1841 e
ministrou as ultimas conferéncias em marco de 1842. Portanto, “Schelling
sobre Hegel” corresponde as primeiras dessas conferéncias. Engels nao omite
o carater parcial do texto em questao. Ao longo das paginas de “Schelling sobre
Hegel”, Engels expressou abertamente sua intencao de desafiar a filosofia da
revelacao de Schelling e defender de forma apaixonada o legado filoséfico de
Hegel (MECW 2, p. 185; MEW 41, pp. 167-8).

Por sua vez, Schelling e a revelacdo. Critica a mais recente tentativa da
reacdo contra a filosofia livre28, redigido entre o fim de 1841 e o inicio de 1842
e publicado anonimamente29 no formato de brochura em Leipzig em marco de
1842, é 0 mais extensivo e minucioso dos trés textos de Engels publicados
contra a filosofia mistica e irracionalista do Schelling p6s-Jena (1806-54),
sendo, assim, o principal deles. Schelling e a revelacdo repercutiu nos mais
variados ciclos intelectuais da Alemanha. Os seguidores de Schelling
descreveram a critica engelsiana como “ataques absurdos”. Os Jovens
Hegelianos, por sua vez, aplaudiram a brochura de Engels (MECW 2, pp. 607-
8, nota 121). Arnold Ruge, por exemplo, a resenhou positivamente nos

27 “Schelling {iber Hegel” (Telegraph fiir Deutschland, Hamburgo, n. 207-208), in MECW 2,
pp. 181-7; MEW 41, pp. 163-70).

28 Schelling und die Offenbarung. Kritik des neuesten Reaktions versuchs gegen die freie
Philosophie, in MECW 2, pp. 189-240; MEW 41, pp. 171-221.

29 Engels confirmou ser o autor de Schelling e a revelacdo no ensaio “Alexander Jung,
“Conferéncias sobre a literatura moderna alema” [Alexander Jung, ,Vorlesungen iiber die
moderne Literatur der Deutschen®“] (Deutsche Jahrbiicher fiir Wissenschaft und Kunst,
Leipzig, n. 161, 8 jul. 1842), assinado sob o pseuddénimo de Friedrich Oswald (MECW 2, p. 295;
MEW 1, p. 443).
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Deutsche Jahrbiicher;3° e, ao saber ser Engels o autor anonimo da brochura, o
contatou em carta, convidando-o para contribuir regularmente no jornal3:.

Schelling, o filésofo em Cristo, ou a transfiguracdo da sabedoria do
mundo em sabedoria divina. Para cristdos fiéis que desconhecem a
linguagem filosofica32 foi o ultimo dos trés textos de Engels sobre as
conferéncias de Schelling em Berlim, encerrando, assim, a série. Sua redacao
ocorreu, provavelmente, no inicio de 1842, sendo publicado em Berlim no
formato de brochura no inicio de maio daquele ano. Assim como Schelling e a
revelacao, Schelling, o filésofo em Cristo foi publicado anonimamente
(MECW 2, p. 68, nota 127; MEW 41, p. 245).

Nessa nova ocasiao, Engels teve por foco nao os aspectos filosoficos das
conferéncias de Schelling, mas questoes referentes a suas interpretacoes sobre
atrindade; o Novo e o Velho Testamento; a vida e a natureza divina ou humana
de Jesus; a vida dos 12 apoéstolos; as fases historicas da Igreja; as relacoes entre
0 paganismo e o monoteismo dos hebreus e dos cristaos etc. Marcante na
exposicdo de Schelling sobre esses temas é a permanente presenca do
sobrenatural na histéria mundial—na verdade, o papel do sobrenatural como
efetivo sujeito da histéria. Esses temas ja haviam sido examinados
criticamente por Engels em Schelling e a revelag¢do. Porém, em Schelling, o
filésofo em Cristo, eles retomam em uma linguagem exotérica, acessivel
aqueles que nao dominavam a linguagem esotérica da filosofia de Schelling—
conforme proposto em seu subtitulo: “Para cristdos fiéis que desconhecem a
linguagem filosoéfica”.

Schelling, o filésofo em Cristo teve como publico-alvo cristaos catolicos
e protestantes. Schelling, o filésofo em Cristo demonstra que Engels nao
queria deixar nenhum grupo da sociedade alema de seu tempo escapar de sua
critica a filosofia do Schelling p6s-Jena (1806-54). Para tanto, Engels teve que
ajustar sua retorica.

O ultimo texto de Engels sobre Schelling teve rapida repercussao entre
a imprensa conservadora alema, que o criticou negativamente. A edicao do
jornal pietista Elberfelder Zeitung de 8 de maio de 1842 descreveu o autor
anonimo de Schelling, o filésofo em Cristo como um “rabiscador frivolo”. O
Allgemeine Zeitung, jornal de Augsburg, em sua edicao de nimero 139, de 15
de maio de 1842, o0 acusou de cinismo. Por sua vez, a Rheinische Zeitung — o
orgao de imprensa vinculado aos jovens hegelianos—defendeu a brochura nas
edicoes de nimero 138 e 157, respectivamente dos dias 18 de maio e 6 de junho
de 1842, louvando a originalidade e o carater ironico e satirico pelo qual o autor

30 Leipzig, n. 126—128, 28, 30-31 maio 1842 (MECW 2, pp. 607-8, nota 121).

31 Conforme carta de Engels a Arnold Ruge (Berlim, 15 jun. 1842), in MECW 2, p. 543.

32 Schelling, der Philosoph in Christo, oder die Verklirung der Weltweisheit zur
Gottesweisheit. Fiir glaubische Christen, denen der philosophische Sprachgebrauch
unbekannt ist, in MECW 2, pp. 241-64; MEW 41, pp. 223-45.
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examinou as interpretacoes de Schelling dos textos biblicos (MECW 2, p. 127,
nota 608).

* K *

Quando morreu em 1831, Hegel deixou como legado um soélido sistema
filosofico e um punhado de discipulos — entre professores e estudantes—que
se dedicaram ao longo da década de 1830 em organizar, publicar e divulgar
suas obras completas — trabalho dirigido por Eduard Gans (c. 1798-1839),
filosofo e professor alemao da Universidade de Berlim, e amigo de Hegel
(LEVINE, 2006, cap. 2; MECW 2, p. 626). Além do trabalho de organizacao,
publicacdo e divulgacdo das obras completas de Hegel, seus discipulos se
dedicaram também a atividade de realizar a critica necessaria a filosofia do
mestre a fim de melhor lapida-la, dando-lhe uma linguagem mais humana e
acessivel. Esse trabalho permitiu com que o hegelianismo transbordasse da
filosofia e da teologia para as demais areas do conhecimento, como a
jurisprudéncia, a historiografia, a literatura etc. (MECW 2, pp. 195-6; MEW 41,
pp- 175-6). Assim, de uma filosofia que, inicialmente, circulava exclusivamente
entre eruditos, o hegelianismo se tornou acessivel a um pablico mais amplo na
Alemanha.

O trabalho dos discipulos de Hegel em prosseguir o desenvolvimento da
obra do mestre foi, segundo Engels, necessario. Os fundamentos do sistema
hegeliano, escreveu Engels, foram completados antes de 1810 — considerando
que o livro Fenomenologia do espirito33 foi publicado em 1807. Ja sua
concepcao de mundo [Weltanschauung], por volta de 1820 — considerando
que o livro Ciéncia da l6gica34 foi publicado entre 1812 e 1816, e Principios da
filosofia do direito35 em 1820. Sua perspectiva politica e suas consideracoes
sobre o estado e o direito possuiam as marcas do Congresso de Viena (1815) e
da Restauracido (1815-48). Portanto, segundo Engels, a filosofia hegeliana
consistia na sintese — ou no reflexo em pensamento — de seu proprio tempo e
de sua personalidade. Para Engels tanto os méritos quanto as inconsisténcias
e contradicoes de Hegel se deviam a esses aspectos. Seus principios dialéticos
eram integralmente livres de amarras e liberais, enquanto suas conclusoes
fundamentadas no sistema expressas, por exemplo, na filosofia da religido e do
direito, eram, nos termos de Engels, ortodoxas, pseudo-historicas e iliberais.
Alguns de seus discipulos, como Ruge e Strauss, Bruno Bauer e Feuerbach,
apegaram-se aos principios dialéticos e rejeitaram as conclusoes da ortodoxia
do sistema, desenvolvendo, assim, uma corrente do hegelianismo de viés
liberal e revolucionario (MECW 2, pp. 196-7; MEW 41, pp. 176-7).

33 Phinomenologie des Geistes (Bamberg & Wiirzburg).
34 Wissenschaft der Logik (Nuremberg).
35 Grundlinien der Philosophie des Rechts (Berlim).
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Os discipulos hegelianos citados acima superaram os limites
precedentes da filosofia da religiao de Hegel ao imporem a religido,
particularmente ao cristianismo, uma critica radical. Segundo Engels, esses
filosofos hegelianos radicais fundaram uma nova era filosofica ao consolidar o
trabalho iniciado pelos filosofos modernos do passado — iniciando por
Descartes, passando pelos iluministas franceses do século XVIII e a filosofia
classica alema — Kant, Fichte e Hegel (MECW 2, p. 197; MEW 41, p. 177).

* K K

Nos paragrafos seguintes, acompanharemos os textos “Schelling sobre
Hegel”, Schelling e a revelacao e Schelling, o filésofo em Cristo, visando a
extrair deles suas consideracoes sobre a filosofia de Hegel e o hegelianismo de
seu tempo, a fim de apreender o estagio da sua evolucao filosofica durante o
periodo em Berlim.

* % *

A critica a filosofia positiva de Schelling e a defesa da filosofia negativa
de Hegel por Engels nao se fez por meio de um hegelianismo “puro”, mas a
partir das contribuicoes a filosofia hegeliana desenvolvida por seus sucessores,
como Feuerbach. Sustentado em Feuerbach, Engels compreende que a razao
[Vernunft] existe efetivamente na mente, ou no espirito [Geist]. Porém, a
mente, ou o espirito, deve necessariamente existir na natureza [ Natur]. Desta
forma, qualquer concepcdo que afirmasse haver uma mente, ou um
pensamento livre da matéria real organica que constitui o universo, ja se
encontrava, desde entao, rechacada por Engels (MECW 2, pp. 209-0; MEW 41,

pp- 189-90).
Mais adiante, Engels prosseguiu:

Schelling /.../ concebe a ideia como um ser extramundano, como um
Deus pessoal, uma coisa que nunca ocorreu a Hegel. Para Hegel a
realidade da ideia nfio é outra coisa senfio a natureza e o espirito. E
também por isso que Hegel nao tem o absoluto duas vezes. No final
da logica a ideia esta 14 como ideal-real, mas por isso mesmo ela é,
evidentemente, também natureza. Se ela se expressa apenas como
ideia, é apenas ideal, apenas existindo logicamente. O ideal-real
absoluto, completo em si, nada mais é do que a unidade da natureza
e do espirito na ideia. O esquema, porém, ainda concebe o absoluto
como sujeito absoluto, pois, embora preenchido com o contetido da
objetividade, ele permanece sujeito sem se tornar objeto. (MECW 2,
p. 216; MEW 41, pp. 196-7)

Por sua vez, para Schelling, observou Engels:

Natureza e espirito sdo /.../ tudo o que é racional. Deus néo é
racional. Por isso, aqui também se mostra que o infinito s6 pode
existir racionalmente na realidade quando aparece como finito,
como natureza e espirito, e que qualquer existéncia extramundana
do infinito deve ser relegada ao reino das abstragoes. Essa filosofia
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positiva particular depende inteiramente da fé, como ja vimos, e s6
existe para a fé. (MECW 2, p. 236; MEW 41, p. 218)

Por essa razao, Engels concluiu:

Schelling, por outro lado, toma a razdo realmente por algo que
também poderia existir fora do organismo mundial
[Weltorganismus] e assim coloca seu verdadeiro reino na abstracao
oca e vazia, no “aeon antes da criagdo do mundo”, que, felizmente,
porém, nunca existiu e no qual a razao ainda menos se encontrou ou
mesmo se sentiu feliz. Mas aqui vemos como os extremos se
encontram: Schelling ndo consegue captar o pensamento concreto e
o conduz a mais vertiginosa abstracao, que lhe aparece de novo como
uma imagem sensorial. (MECW 2, p. 210; MEW 41, pp. 190-1)

Engels concluiu que, se tudo que a filosofia negativa da identidade
contempla é verdadeiro na natureza [Natur] e no espirito [Geist], ela é,
portanto, real, e a filosofia positiva — que contempla uma existéncia vazia e
abstrata fora da relacao natureza-espirito — é, portanto, supérflua (MECW 2,
p. 236; MEW 41, pp. 217-8).

De alguma maneira, mesmo para o idealismo de Hegel, a razao —
escreveu Engels — consistia no conteido do mundo na forma de pensamento
— motivo pelo qual Lukacs se referiu ao idealismo de Hegel como idealismo
objetivo, isto é, um idealismo filos6fico ancorado na realidade material da
natureza e das sociedades humanas, ainda que “de modo latente” (LUKACS,
2012, p. 282). Para Schelling, contudo, o absoluto existiria fora do mundo
material, da relacao natureza-espirito, e antecederia a existéncia dessa relacao.
Isso levou Engels a concluir que: “Esta confusao de abstracdo e concepcao é
caracteristica da forma de pensar mistico-escolastica de Schelling” (MECW 2,
p- 210; MEW 41, p. 191).

* * *

Para sustentar a arbitrariedade, o irracionalismo e o misticismo da
filosofia positiva da revelacdo e da mitologia, Schelling, escreveu Engels,
recorreu frequentemente a principios e forcas sobrenaturais (MECW 2, p. 228;
MEW 41, p. 209). Consequentemente, a adesao a filosofia positiva de Schelling
era dependente da fé de seu interlocutor. Entretanto, nessa altura de sua
evolucao filoséfica, o racionalismo e o materialismo do jovem Engels
encontravam-se bem estabelecidos. Para Engels: “A razao que nao vai além do
poder da cognicao é chamada de irracional. Somente é aceita como razao
aquela que realmente se prova pela cognicao, {da mesma forma que} um olho
somente é aceito como verdadeiro se ele vé”. Portanto, segundo Engels, um ser
que nao se manifesta ativamente na realidade, na natureza, nao pode ser um
ser, mas um nao-ser, ou um ser impotente, pois, o ser “deve se manifestar, deve
reconhecer” [muf; erkennen] (MECW 2, p. 208; MEW 41, pp. 188-9). Nao
haveria, portanto, para o jovem Engels em 1842, razoabilidade em um
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reconhecer [erkennen] que nao fosse provado por meio dos sentidos e

mediados pela razao [Vernunft]. Desta maneira, Engels resume a filosofia

positiva da revelagcao de Schelling nas seguintes palavras:
Um ensino que nio tem fundamento nem em si mesmo nem em
qualquer outra coisa que tenha sido provada. Aqui, baseia-se num
pensamento liberto de toda a necessidade logica, que é arbitrario,
pensamento vazio; ali, sobre algo de que precisamente a realidade
estd em questao, e de que as reivindicacoes sao disputadas, a saber,
a revelacdo. Que exigéncia ingénua que, para se curar da davida, é
preciso descartar a davida! “Bem, se vocé nao acredita, ndo ha
salvacao para vocé!”. (MECW 2, p. 219; MEW 41, p. 200)

Observamos, assim, que o Engels de 1842 ja estabelecia a realidade
efetiva do mundo — seja material ou espiritual [Geist], isto é, intelectual —
como o critério fundamental do conhecimento e da razoabilidade do real.

* % *

Enquanto a filosofia positiva da revelacao e da mitologia de Schelling
encontrava-se na dependéncia da existéncia de uma forca sobrenatural que
injetaria o principio do vir-a-ser na realidade material do mundo, a filosofia
negativa de Hegel, escreveu Engels, prescindia da existéncia dessa forca
sobrenatural, pois, conforme essa filosofia, tudo produz a si mesmo”, logo,
“uma personalidade divina é supérflua” (MECW 2, p. 236; MEW 41, p. 217).

Segundo Plant (2000, pp. 37-3), Hegel manteve em sua filosofia da
religido o conceito de Deus. Porém, para Engels—sustentado na tese exposta
por Feuerbach em A esséncia do cristianismo —, esse Deus nao mais seria um
ser sobrenatural com existéncia autbnoma e autoconsciente, mas seria “nada
menos que a consciéncia da humanidade em puro pensamento, a consciéncia
do universal” (MECW 2, p. 236; MEW 41, p. 217)36.

* **

A adesao a tese materialista feuerbachiana sobre a natureza e o espirito
nao significou que Engels se absteve de criticar Feuerbach quando ele
apresentou objecoes a Hegel que o primeiro considerava equivocadas. Sobre
isso, Engels escreveu:

E curioso {Hegel} estar agora sob ataque duplo, pelo seu antecessor
Schelling e pelo seu discipulo mais novo, Feuerbach. Quando este
altimo acusa Hegel de estar profundamente preso ao velho, ele deve
considerar que a consciéncia do velho ja é precisamente a nova, que

36 Décadas depois, Engels (2015, secdo I, cap. VI-VIII, p. 87-116; MEW 20, p. 52-77)
retornou ao tema da origem do universo em Anti-Duhring (1877-1878, Leipzig). Entretanto,
naquela ocasido, ndo mais baseado em uma hipétese l16gica e filos6fica, como a expressa em
Schelling e a filosofia da revela¢@o, mas naquelas que seriam as teorias cientificas mais
avancadas de seu tempo. Em sintese, para o Engels do Anti-Diihring, o movimento constante
da natureza é o modo de existir da matéria e ele nao pode ser criado nem destruido, mas
somente transmitido.
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o velho é relegado a historia justamente quando foi completamente
trazido a consciéncia. Portanto, Hegel é de fato o novo como velho,
o velho como novo. Por isso, a critica de Feuerbach ao cristianismo
¢ um complemento necessario ao ensinamento especulativo sobre
religidao fundado por Hegel. Este atingiu seu auge em Strauss, por
meio de sua propria histéria o dogma se dissolve objetivamente no
pensamento filos6fico. Ao mesmo tempo, Feuerbach reduz as
categorias religiosas as relacoes humanas subjetivas, ndo anulando
de forma alguma os resultados alcancados por Strauss, mas, ao
contrario, colocando-os a prova e, de fato, ambos chegam ao mesmo
resultado, que o segredo da teologia é a antropologia. (MECW 2, p.
237; MEW 41, p. 219)

A justa critica materialista de Feuerbach do idealismo de Hegel,
portanto, nao inverteu para Engels a hierarquia e o devido tributo a filosofia
formulada e estabelecida pelo tltimo. Ademais, o reconhecimento por parte de
Engels da contribuicio de Feuerbach ao desenvolvimento da filosofia
hegeliana nao significou que ele se omitiu de identificar e apontar seus limites.
CitacOes com a transcrita acima demonstram, uma vez mais, a imanente
postura critica do jovem Engels, mesmo diante de seus mestres. Se de um lado
Feuerbach corrigiu o idealismo até entdo presente na filosofia hegeliana,
invertendo a relacao natureza-espirito, os principios dialéticos dessa filosofia
deveriam ser mantidos como a matriz de quaisquer filosofias futuras. Portanto,
a despeito da postura critica do jovem Engels a filosofia de Hegel, seu ponto de
partida, a matriz de seu pensamento filosoéfico, foi, desde o principio, a propria
filosofia hegeliana. (Isso deve ser levado em consideracao no exame de textos
de maturidade de Engels [1982, cap. I; MEW 41, p. 272], particularmente
perante afirmacoes como a presente em Ludwig Feuerbach e o fim da filosofia
classica alema [1886, Stuttgart]3”: “Momentaneamente fomos todos
feuerbachianos”. A verdade foi que, independentemente do momentaneo
entusiasmo geral para com as teses feuerbachianas em A esséncia do
cristianismo, o jovem Engels nao se desviou de Hegel. Mas, justamente pelo
contrario, manteve Hegel como sua principal referéncia filosofica.)

* **

Outro ponto relevante no exame critico de Engels sobre a filosofia
positiva de Schelling foi no que se referia a relacao necessidade-liberdade.

Para o Schelling pos-Jena (1806-54), necessidade e liberdade nao
existiriam como categorias ou determinacoes reflexivas, mas antagonicas,
sendo que a liberdade somente poderia ser efetivada quando fosse emancipada
dos limites impostos pela necessidade — isto é, fora das determinagoes
materiais existentes na relacao natureza-espirito.

37 Ludwig Feuerbach und der Ausgang der klassischen deutschen Philosophie (Die Neue Zeit,
n. 4-5).
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Em Schelling, escreveu Engels, a liberdade se confunde com a
arbitrariedade — o pensamento emancipado da negatividade da natureza
[freies Denken] e a autonomia existencial da tricotomia das poténcias perante
o vir-a-ser. Entretanto, prosseguiu Engels, em um mundo arbitrario — isto é,
desprovido de determinacoes e leis objetivas —, como poderiam os seres
atuarem em liberdade? Para Engels, a liberdade atuava em relacao
imanentemente dialética com a necessidade — isto é, a liberdade germina no
solo da necessidade, pois a primeira emerge da consciéncia e da acao pratica
do género humano sob a causalidade dos fendmenos materiais da natureza.
Assim, asseverou Engels em Schelling e a revelacao: “Somente é verdadeira a
liberdade que contém em si a necessidade; de fato, a tinica verdade é a
razoabilidade da necessidade” (MECW 2, p. 236; MEW 41, p. 217).

A relagdo dialética imanente entre necessidade-liberdade é tratada pelo
jovem Engels em 1842 de forma abstrata e sustentada na logica filosofica.
Décadas mais tarde, ja sustentado sobre o instrumental teérico da concepc¢ao
materialista da historia plenamente desenvolvida, Engels retomaria a questao
da relacdao necessidade-liberdade de forma mais concreta em Anti-Diihring
(1877-8, Leipzig) — como também por Marx no Livro 3 de O capital (1894,
Hamburgo)s3s.

Sobre essa questdo, Engels escreveu no Anti-Diihring:

Quando a sociedade tomar posse dos meios de producdo, sera
eliminada a producao de mercadorias e, desse modo, o produto
deixara de dominar os produtores. A anarquia na producao social
sera substituida pela organizagio consciente e planejada. Cessara a
luta pela existéncia individual. S6 depois que isso acontecer, o ser
humano se despedira, em certo sentido, definitivamente do reino
animal, abandonaré as condic¢Oes animais de existéncia e ingressara
em condicoes realmente humanas. O dmbito das condigdes de vida
que envolvem os seres humanos, que até agora os dominaram,
passarao para o dominio e o controle deles, que pela primeira vez se

38 Nos termos de Marx: “O reino da liberdade s6 comeca onde cessa o trabalho determinado
pela necessidade e pela adequacao a finalidades externas; pela propria natureza das coisas,
portanto, é algo que transcende a esfera da produ¢ao material propriamente dita. Do mesmo
modo como o selvagem precisa lutar com a natureza para satisfazer suas necessidades, para
conservar e reproduzir sua vida, também tem de fazé-lo o civilizado — e tem de fazé-lo em todas
as formas da sociedade e sob todos os modos possiveis de producio. A medida de seu
desenvolvimento, amplia-se esse reino da necessidade natural, porquanto se multiplicam as
necessidades; ao mesmo tempo, aumentam as for¢as produtivas que as satisfazem. Aqui, a
liberdade ndo pode ser mais do que fato de que o homem socializado, os produtores associados,
regulem racionalmente esse seu metabolismo com a natureza, submetendo-o a seu controle
coletivo, em vez de serem dominados por ele como por um poder cego; que o facam com o
minimo emprego de forgas possivel e sob as condigdes mais dignas e em conformidade com
sua natureza humana. Mas este continua a ser sempre um reino da necessidade. Além dele é
que tem inicio o desenvolvimento das forgas humanas, considerado como um fim em si
mesmo, o verdadeiro reino da liberdade, que, no entanto, s6 pode florescer tendo como base
aquele reino da necessidade. A reducio da jornada de trabalho é a condicao bésica” (2017,
secao VII, cap. 48.111, pp. 882-3).
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tornardo senhores reais e conscientes da natureza, porque (e a
medida que) passam a ser senhores de sua propria socializacdo. As
leis do seu fazer social, com que até agora se defrontavam como leis
naturais estranhas, que os dominavam, passarao a ser empregadas
e, assim, dominadas pelos seres humanos com pleno conhecimento
de causa. A propria socializagdo dos seres humanos, até agora vista
como outorgada pela natureza e pela histéria, passara a ser ato livre
deles. As poténcias objetivas e estranhas que até agora governaram
a histéria passarao a ser controladas pelos proprios seres humanos.
S6 a partir desse momento os seres humanos farao sua histéria com
plena consciéncia; s6 a partir desse momento as causas sociais
postas em movimento por eles terdo, de modo preponderante e em
medida crescente, os efeitos que desejam. E o salto da humanidade
do reino da necessidade para o reino da liberdade. (2015, secao III,
cap. IT, pp. 318-9; MEW 20, p. 264)

Independentemente do carater abstrato no tratamento da relagdo
necessidade-liberdade de Engels em 1842, ja era entdo possivel identificar o
pressuposto materialista firmemente estabelecido nessa etapa de sua evolucao
filosofica.

Por fim, sustentados nas passagens acima sobre a relacao
imanentemente dialética entre necessidade e liberdade, podemos demonstrar
que a repetida afirmacao de que Engels s6 viria a aderir ao materialismo
filosofico a partir de seu periodo em Manchester somente poderia se sustentar
enquanto sua obra durante o periodo em Berlim for ignorada pelos
pesquisadores. Passagens como as citadas acima demonstram que Engels
aderiu conscientemente ao materialismo filos6fico nos anos de 1841 e 1842 em
Berlim, sem que ela causasse quaisquer agravos a matriz dialética de seu
hegelianismo.

* **

Para Engels, a filosofia positiva da revelacdo e da mitologia, como,
também, a tricotomia das poténcias, expuseram o carater fantasioso,
irrazoavel e ilogico do pensamento do Schelling pés-Jena (1806-54),
terminando por compara-las a uma estrada com rumo ao nada (MECW 2, p.
207; MEW 41, p. 188). Segundo Engels, a tricotomia das poténcias nao
consistia em nada além do que a unidade tripartite do curso do
desenvolvimento dialético da ideia-natureza-espirito da filosofia de Hegel, que
Schelling rebatizou com outros nomes e transformou em entidades autébnomas
e sobrenaturais equivalentes a trindade crista (MECW 2, pp. 206-7; 224-5;
MEW 41, pp. 186-7; 205-6).

O projeto de Schelling em Berlim de desmoronar a filosofia hegeliana
terminou por ser uma promessa nao cumprida. Nas palavras de Engels:

Tudo saiu diferente {do planejado}. A filosofia hegeliana vive, na
tribuna, na literatura, nos jovens; ela sabe que todos os golpes que
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lhe foram infligidos até agora nido lhe poderiam fazer mal e
prossegue calmamente no seu proprio curso de desenvolvimento
interior. Sua influéncia sobre a nacido, como provado pelo aumento
da raiva e da atividade de seus oponentes, estd crescendo
rapidamente, e Schelling deixou quase todos os seus ouvintes
insatisfeitos. (MECW 2, p. 192; MEW 41, p. 174)

Assim, para Engels, apesar das investidas filoso6ficas e institucionais, a
filosofia hegeliana permanecia viva e tinha muito a prosperar e contribuir no
desenvolvimento do conhecimento humano historicamente acumulado.

A conclusao de Engels tem um tom triunfalista. Por meio da filosofia
hegeliana a humanidade adquiriu a autoconsciéncia [Selbstbewusstein der
Menschheit] de seu lugar no mundo, como se o “heaven has come down to
earth” (MECW 2, pp. 238-40; MEW 41, pp. 219-1).

Confiante na vitéria inevitavel da razao sobre o obscurantismo, da
liberdade sobre a servidao, do racionalismo sobre o irracionalismo, Engels
encerra o ensaio convocando o leitor a se engajar nessa luta intelectual
iluminista contra a reacdo. Assim, Engels encerra o ensaio Schelling e a
revelacdo nas seguintes palavras:

Vamos esquecer esta perda de tempo. Ha coisas mais finas para
contemplarmos. Ninguém vai querer nos mostrar este naufragio e
afirmar que somente ele é um navio navegavel, enquanto em outro
um porto uma frota inteira de fragatas orgulhosas esta ancorada,
prontas para sair para o alto-mar. Nossa salva(;ﬁo, Nnosso futuro, esta

em outro lugar. Hegel é o homem que abriu uma nova era de
consciéncia ao completar a velha. (MECW 2, p. 237; MEW 41, p. 219)

Consideracoes finais

Quando chegou em Berlim em meados de setembro de 1841, Engels era
um ensaista de critica literaria e democrata radical de inspiracao jacobina com
forte tendéncia para o ateismo. Sua concepcao de mundo [ Weltanschaunng]
se alinhava — ainda que de forma incipiente — ao racionalismo e ao
hegelianismo.

Ao longo de seu periodo em Berlim, Engels solidificou seu ateismo, sua
critica a autocracia e a teocracia do estado prussiano e aderiu ao materialismo
de Feuerbach, rompendo com quaisquer elementos idealistas que havia trazido
consigo de Bremen. Entretanto, o materialismo feuerbachiano nao significou
uma ruptura para com a sua matriz hegeliana. Mas, pelo contrario, essa foi
lapidada com o aprofundamento da leitura das obras de Hegel, dos textos de
seus discipulos mais radicais — particularmente, os Livres [die Freien] de

Felipe Cotrim
82



Berlim — e por meio do proprio exercicio critico, expresso com maior nitidez
ao longo de seus textos contra Schelling.

Conforme foi demonstrado acima, o periodo em Berlim foi de
solidificacio da dialética hegeliana do jovem Engels, o instrumento
metodologico por meio do qual viria a examinar criticamente a historia, a
filosofia, a cultura, a sociedade e a economia capitalista durante seu primeiro
periodo em Manchester (1842-4). Contudo, nao se tratou de um hegelianismo
abstrato, mas de um hegelianismo voltado para a acao pratica na politica e na
sociedade — uma filosofia da acao [Philosophie der Tat].

O periodo em Manchester entre os anos de 1842 a 1844, o contato com
as classes burguesas e trabalhadoras inglesas e a vivéncia naquele que era
entdo o centro do capitalismo mundial, conduziu o jovem Engels a submergir
nao somente na leitura e no estudo de livros, mas, também, no estudo de
campo das grandes cidades industriais inglesas e seus habitantes, tracando
uma nova e sinuosa linha na espiral logaritmica de sua evolucao filosofica. O
estudo e o exame da evolucao filosofica do jovem Engels entre seu periodo em
Bremen e — particularmente — em Berlim (1838-42) é fundamental para
compreender a metodologia empregada por Engels em sua investigacao
econOmica e social, como também em sua atividade politica de seu primeiro
periodo em Manchester (1842-4).
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