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Resumo: O artigo busca estabelecer os
elementos centrais das criticas de Gyorgy Lukéacs
ao filésofo Martin Heidegger, expostas em varios
momentos de suas obras. Busca demonstrar os
elementos de continuidade e descontinuidade ao
longo de suas obras, desde a énfase dada pelo
autor na questdo da critica ao irracionalismo até
a explicitacido de sua ontologia do ser social.
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Abstract: The article proposes to follow along
the works of Gyorgy Lukéacs the central elements
of the criticism that the author directs to the
philosopher Martins Heidegger. It seeks to
demonstrate the elements of continuity and
discontinuity throughout his works, from the
emphasis given by the author on the issue of
criticism of irrationalism to the explanation of
his ontology of social being.
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ARTIGO

A determinagdo social do pensamento

As obras de Lukacs tém como elemento central a compreensao do pensamento
de Marx como ponto de inflexdo na histoéria da filosofia. Para Lukacs, Marx constitui o
ponto de chegada do longo decurso do pensamento filoséfico e, uma vez atingido
esse patamar, € preciso, a luz de suas conquistas e aquisi¢coes, retomar criticamente a
tradicdo e estabelecer de outra forma os rumos para a compreensao do ser social. Por
mais que pareca pretencioso o entendimento de Lukacs, seus escritos — principalmente
em sua fase tardia — expressam essa empreitada, toma o pensamento de Marx para a
critica da trajetéria da filosofia e busca desdobrar as consequéncias abertas por suas
reflexdes. Trata-se de considerar o que ha de grandioso no pensamento ocidental,
assim como seus equivocos, e é Marx quem possibilita o metro critico filoséfico para
a determinacdo do que o antecede. Ha, portanto, uma tripla diretriz que perpassa obra
lukacsiana: os escritos de combate em que refuta os descaminhos das formagdes ideais
anteriores e de seu tempo, a compreensado dos limites e da grandeza das filosofias

pregressas e a determinacao de caminhos reflexivos inovadores decorrente da inflexao
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filoséfica de Marx.

A critica de Lukacs possui uma peculiaridade que deve ser destacada: a
percepcao da determinacdo social do pensamento. Longe de ser uma critica teérica
sob critérios meramente gnosiolégicos, com base na simples explicitacdo das querelas
dos fundamentos, das disputas “escolasticas” entre as diversas correntes de
pensamento, Lukacs considera que todo pensamento deve ser compreendido a partir
do tripé analitico, qual seja: a génese e funcao social do pensamento e a analise
imanente do pensamento do autor estudado. O pensamento expressa a atmosfera de
um tempo, nesse sentido as formagdes ideais podem corresponder e refletir em si as
tendéncias e fendbmenos especificos da realidade social, na medida em que ao
pretender explicitar as dinamicas, diretrizes sociais etc. existentes traz a consciéncia a
percepcao dos grandes dilemas sociais e adentra no combate das ideias que buscam
estabelecer direcionamentos capazes de intervir na resolucdo dos conflitos sociais. Em
outras palavras, todo pensamento filoséfico relevante parte dos conflitos presentes em
sua sociedade, procura compreender quais os grandes problemas de determinada
época, e a partir dai procura construir caminhos para a sua resolucdo. A questao que
se coloca, desse modo, é a natureza do entendimento dos conflitos e das prospectivas
propostas, que podem tanto servir como forma de conservagao da estrutura social
posta, como podem confronta-la diretamente, propondo a urgéncia da transformacao

social.

Sob tal aspecto, as formacoes ideais proprias da reacdo nao sao formas do falso
voluntariamente constituidas que visam a dominagdo ou a justificacdo do status quo,
algo que as reduziria a condicio das construcoes filoséficas como meros aparatos da
instrumentalidade politica. O que nao quer dizer que existam teorias inocentes, pelo
contrario, “es gibt keine ‘unschuldige’ Weltanschauung” [ndo ha visdo de mundo
“inocente”] (LUKACS, 2020, p.10). No caso das assim chamadas ideologias
reacionarias, ou seja, aquelas que favorecem a preservacdo da sociabilidade vigente,
pode-se afirmar que a posicao social do fil6sofo, do pensador que assume as formas
de compreensao de mundo com base nas posi¢oes de sua classe, o leva a formar suas
ideias a partir de suas opgdes sociopoliticas, o que por vezes, ainda que sem uma
intencionalidade politica direta, pode conduzir a justificagdes e a defesa da forma de
sociabilidade posta. Nesse sentido, os produtores das formagdes ideais, das assim
chamadas ideologias justificatorias da sociabilidade, terminam por refletir de maneira

espontanea os processos sociais com base nas concep¢des de mundo da classe social
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com a qual se identificam. Ainda que por vezes o fagam de um modo honesto, o fazem
a partir de uma perspectiva subjetiva, e mesmo que de maneira involuntaria, terminam
por atuar na preservacdao dos modos de exploracdo e dominio da sociabilidade do

capital.

O aparente paradoxo consiste em que mesmo na critica a sociabilidade podem
estar contidas ideias justificadoras do status quo. Para sermos mais diretos, na prépria
critica ao capitalismo feitas por dadas vertentes do pensamento filoséfico (Lukacs
demonstra isso a partir de Schopenhauer, Kierkegaard, Nietzsche etc e, evidentemente,
de Heidegger), podem estar presentes ideias que, em ultima instancia, defendem a
irredutibilidade e insuperabilidade da forma social vigente. Lukacs explicita tal ideia a
partir da imagem do “grande hotel abismo” (LUKACS, 1984)2. Vale aqui tecer algumas

consideracdes para compreender essa observagao critica de Lukacs.

Para o autor, o processo de desilusao com o capitalismo inicia-se em meados do
século XIX. As revolucoes de 1848 pdem em xeque a ideia do progresso da
sociabilidade capitalista. Esse periodo conturbado do século XIX fizeram com que se
agudizassem os conflitos e revelassem contradicdes impossiveis de serem resolvidos
sobre as bases proprias da sociabilidade capitalista. Encerrou-se nesse contexto o
periodo heroico da revolucao burguesa3, as ideias revolucionarias necessarias para a
edificacdo do novo mundo foram substituidas pelas ideias e filosofias que passaram a
justificar — das mais diversas maneiras — a sociabilidade capitalista®. O processo de

decadéncia da sociedade do capital termina por produzir uma filosofia pessimista,

! “Seria um erro crer que esse estreitamento abstrato da realidade e essa desfiguragdo idealista
pudessem ser o efeito, num pensador de elite, de uma intencdo consciente de enganar seu mundo. Ao
contrario: pode-se dizer que as experiéncias vividas, sobre as quais se funda o comportamento que se
manifesta pela intuicio da Wesensschau, sdo tao sinceras e espontaneas quanto possivel. E evidente,
no entanto, que essa sinceridade ndo poderia ser a garantia de sua verdade objetiva.” (LUKACS, 1979,
p.77).

2 Lukacs escreveu, em 1933, um pequeno artigo intitulado “Grande hotel abismo”. O artigo ndo chegou
a ser publicado, vindo a publico somente ap6s a sua morte. No Brasil, foi traduzido por Claudinei Cassio
que traduz o texto a partir da tradugdo da lingua espanhola estabelecida por Miguel Vedda.
<https://www.marxists.org/portugues/lukacs/1933/mes/91.pdf>, acesso em 20 jun. 2021.

3 “A filosofia burguesa classica deu lugar ao nascimento e ao desenvolvimento de uma ideologia
universal e potente, colocada sob o signo do progresso. Nessa época, a filosofia ocupava o cume das
ciéncias humanas; era o termo, a base e o quadro de todo o conhecimento. A ideologia constituia entao
o objeto propriamente dito da filosofia, ela propria produto organico do progresso social ininterrupto,
término e corolario do conjunto da atividade cientifica de cada etapa da evolugdo social.” (LUKACS,
1979, p.43).

4“0 periodo economicamente repleto de compromissos sociais desviou-se com preguica e covardia de
toda questdo ideolégica, cujo estudo julgava inttil, declarando anticientificas as grandes realizagdes
ideolégicas do periodo precedente. Quanto a "intelligentsia" do periodo de crise, aspira a resignacéo e
ao reconforto que uma ideologia nova devia fornecer-lhe.” (Idem, ibidem)
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erguida com base no desespero mediante o diagnoéstico que dilacerou a ideia de
progresso social que inspirara as fases anteriores do periodo revolucionario da
burguesia®. Impossibilitados de ignorar os conflitos cada vez mais complexos e
insoluveis da sociabilidade do capital, parte dos intelectuais se puseram a denunciar
as contradi¢des da realidade. No entanto, desenvolveram sua critica pondo de lado as
raizes concretas, as causas materiais efetivas das crises sociais, ou seja, desprezaram
a raiz econdmica como dimensdo de ultima instancia dos enlagcamentos sociais. O
campo da reproducdo material da sociedade foi rejeitado e posto “em segundo plano
como desprezivel submundo da existéncia” (LUKACS, 2013, p.513). Os problemas
concretos assumiram nessas perspectivas criticas carater existencial ou mesmo se
ergueram sob critérios morais ou religiosos (caso de Kierkegaard), apartando-se da
compreensao das bases materiais da génese e dos desdobramentos dos conflitos
sociais. Nos termos de Lukacs, “o nivel espiritual para a intelectualidade burguesa
consistiu] precisamente em tratar os problemas ideolégicos de um modo puramente
ideoldgico, isolados no circulo magico da ideologia” (LUKACS, 1984, p.190). Em dltima
instancia, € a forma de lidar com os conflitos da sociedade burguesa a partir do ponto
de vista da prépria burguesia. Ao invés da critica para a revolugao, constroem a critica
resignada® da realidade. A transformacdo social sai de foco, a formacdo histérica do
capital é vista como insuperavel, como condi¢do universal da humanidade, fazendo
com que as alternativas recaiam quase exclusivamente sobre as formas de reacao

possiveis da do sujeito diante da objetividade social fatidica.

Dai decorre a figura do “Grande hotel abismo” forjada por Lukacs:

Todos podem ter a satisfacdo de representar o Unico ser sensato na Torre de
Babel da loucura universal. A danca macabra das cosmovisdes que tem lugar
a cada dia e a cada noite neste hotel se volta, para seus habitantes, numa
agradavel e excitante banda de jazz, com cuja musica se podem recuperar da
desgastante atividade do dia. Deveriamos nos assombrar que muitos
intelectuais, ao final de um caminho desgastante e desesperador, se
contentem em dar conta dos problemas insoltveis da sociedade burguesa de
um ponto de vista burgués; de que, ao chegar na borda deste abismo,
preferiram se instalar com comodidade neste hotel antes de quitar seus

> Na conferéncia de 1946, constante nessa edicado, Lukacs descreve quatro dimensées dessa crise: “crise
da democracia, crise da ideia de progresso, crise da crenca da razdo, crise do humanismo. Cada um
desses complexos surgiu do triunfo da grande Revolugado francesa. Todos os quatro atingiram seu ponto
de culminacdo no periodo imperialista” (Rencontres Internacionales, 200).

& “.. uma ‘revolucdo’ que conserva inteiramente os privilégios da burguesia, que, sobretudo, defende
apaixonadamente o modo privilegiado de viver da intelectualidade burguesa, imperialista e parasitaria;
uma “revolucdo” que se dirige contra as massas, que confere ao medo que os privilegiados tém de
perderem seus privilégios econdmicos e culturais uma expressdo patético-agressiva, que disfarca o
carater egoista desse medo.” (LUKACS, 2020, p.277).
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resplandecentes vestidos e se atrever a dar o salto vital por cima do abismo?
Deveriamos nos assombrar que este hotel, luxuosamente equipado para as
cupulas mais elevadas da intelectualidade, tenha por todas as partes suas
copias mais provincianas e menos luxuosas no interior da intelectualidade e
da pequena burguesia? Na sociedade burguesa de nossos dias, ha toda uma
série de transicdes que vao desde as bandas de jazz, orquestradas com
refinamento, de danca macabra das cosmovisdes, até os coros ordinarios e
gramofones de bares auténticos, donde também se bebe e tem lugar a danca
macabra das cosmovisdes burguesas, a maioria das vezes, de um modo
completamente inconsciente para o pequeno-burgués ali presente. (Grande
Hotel Abismo, p.189-90).

Em seu livro A destruicdo da razdo, onde parte dessas ideias vem a publico pela
primeira vez de maneira mais elaborada, ao tratar da filosofia de Schopenhauer o autor

expoe sua critica com base na mesma figura do Grande hotel abismo:

A filosofia de Schopenhauer recusa a vida de qualquer modo e lhe contrapde,
como perspectiva filoséfica, o nada. Mas é possivel viver semelhante vida?
[...] Se observarmos a filosofia de Schopenhauer em seu conjunto, a resposta
é sim, pois a auséncia de sentido da vida significa, sobretudo, a libertagcdo
do individuo de todas as obrigagdes sociais, principalmente, da
responsabilidade diante do desenvolvimento da humanidade, que, aos olhos
de Schopenhauer, sequer existe. E o nada, como perspectiva do pessimismo,
como horizonte de vida, de modo nenhum é capaz, segundo a ja referida
ética schopenhaueriana, de impedir o individuo, ou mesmo de inibi-lo, de
conduzir a vida de maneira prazerosa e contemplativa. Pelo contréario. O
abismo do nada, o fundo obscuro da auséncia de sentido da existéncia,
confere a esse gozo da vida apenas um fascinio picante. [...] Assim o sistema
de Schopenhauer [...] erige-se como um elegante e moderno hotel, equipado
com todo conforto, a beira do abismo, do nada, do absurdo. E a visao
cotidiana do abismo, entre refeicdes ou criagbes artisticas confortavelmente
saboreadas, s6 pode aumentar a alegria desse sofisticado conforto. (LUKACS,
2020, pp.218-9).

Com Schopenhauer tem inicio o que Lukacs designou como a classe de
intelectuais rentistas, por vezes referida por ele — com grande escarnio — como a

intelligentsia parasitaria:

Schopenhauer é, portanto, na Alemanha, o primeiro grande exemplo de um
escritor rentista, um tipo que ha muito ja havia se tornado importante para a
literatura burguesa dos paises capitalistas desenvolvidos. (E significativo que
também Kierkegaard e Nietzsche possuam uma independéncia de rentista
em muitos aspectos semelhante.) Essa falta de qualquer preocupacido
material na vida constitui a base da independéncia de Schopenhauer ndo sé
em relacdo as condi¢bes semifeudais de vida determinadas pelo Estado
(carreira universitaria etc.), mas também em relagdo as correntes espirituais a
elas ligadas. Nesse sentido, é-lhe possivel, em todas as questdes, assumir,
sem sacrificio, uma posicio pessoal livremente escolhida. Nisso ele se torna
o modelo da intelectualidade burguesa “rebelde” da Alemanha. (LUKACS,
2021, pp.177-8).

A atmosfera histérica ganha conotacdao decisiva na determinagdo social do
pensamento, ela reflete o contexto de época e a percepcao criada por determinadas
classes sociais acerca da realidade social. Em uma relacdo de determinagao de reflexao,

o pensamento nasce do “clima” historico, aparece como influente exatamente por ser
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a expressao dessas condigdes, por ser capaz de traduzir os sentimentos de dada classe
social em determinada época, e, assim, retroage sobre o préprio campo social podendo
impactar sobre ele de maneira decisiva, na medida em que pode vir a atuar como

forcas sociais operativas e eficazes.

A grande filosofia se reporta constantemente ao mundo, a realidade humana de
determinadas épocas, enfim, ao pensar o mundo a filosofia constr6i o mundo, atua na
edificacdo dos caminhos que sdo assumidos pelos individuos mediante o campo das
possibilidades postas pela malha social. Todo grande pensamento tem sua génese e
funcao determinadas socialmente, para ser influente precisa de um modo ou de outro
ser capaz de expressar e corresponder ao campo das formagdes sociais, atendendo
as expectativas dos individuos assim como das classes sociais. Isso somente pode se
cumprir na medida em que sao capazes de expressar estados de animo oriundos da
crise da sociedade capitalista, atuando de forma a tomar consciéncia dos conflitos e

problemas sociais concretos e a construir uma posicao diante deles.

Esses aspectos sdo validos tanto para aquelas formacdes ideais que atuam na
preservacdo do status quo, quanto para aquelas que visam de maneira direta a
transformacdo das bases societarias entdao vigentes. Nesse sentido, Lukacs reitera e

explicita com maior precisdao em sua obra tardia,

0 marxismo viu a si mesmo desde o inicio como 6rgao, como instrumento
para combater nos conflitos de seu tempo, e acima de tudo o conflito central
entre burguesia e proletariado. [..] Por outro lado, o marxismo pretende
sempre, em todos os seus discursos teéricos, histéricos e de critica social,
ser cientifico. (LUKACS, 1986, p.495)

Em Marx ndao vemos, portanto, a negacao de seu pensamento como ideologia, o
que nao significa que sua filosofia sucumba a condicdo de mera doutrina dogmatica
de cunho politicista, ou seja, ndo é de modo algum a reducdo a uma forma de ideologia
no sentido pejorativo, como de fato aconteceu no stalinismo. Para Lukacs, o marxismo
combina de maneira consciente a ciéncia e a ideologia como elementos que se
complementam: de um lado o rigor na apreensdao da realidade social, de outro a
necessidade de intervir nesta realidade. Principio decisivo de todo o pensamento de
Marx, cujo fundamento pode ser identificado na ultima tese Ad Feuerbach que

propugna a unidade entre a interpretacdo e a transformacdao do mundo.

A critica a Heidegger em A destruicdo da razao

E com base nesses elementos que Lukacs critica Martin Heidegger — assim como
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a outros pensadores do irracionalismo —, ndao como mera querela filoséfica de
fundamentos, ou como a denuncia de uma defesa cinica e direta das formagdes
capitalistas, mas por meio da consideracdao do papel que tal pensamento cumpre
mediante as grandes questdes humanas postas pela sociabilidade do capital. Como
bem ressalta Lukacs, em A destruicdo da razdo, Heidegger ndo se furta a apresentar a
critica de fenémenos contraditérios concretos da sociedade capitalista, mas o faz sob
a perspectiva bem peculiar que reflete em sua filosofia os estados de animo e as

expectativas proprias aos individuos de determinada classe social:

Heidegger traga, com os recursos da fenomenologia, uma série de imagens
interessantes da vida interior, da concepcdo de mundo em que se reflete o
processo de desintegracdo da intelectualidade burguesa dos anos do pos-
guerra. Imagens sem duvida alguma sugestivas, pois sdo, no plano descritivo,
imagens auténticas e fiéis daquele reflexo da consciéncia que a realidade do
capitalismo imperialista, no periodo do pés-guerra, provoca naqueles que
ndo tém nem a capacidade nem o interesse de se colocar para além das
vivéncias de seu ser-ai individual em prol da objetividade, ou seja, da
indagacdo das causas historico-sociais que as produzem. (LUKACS, 2020,
p.438).

O que é referido aqui como falta de capacidade e de interesse é sem duvida
provocada pelo forte vinculo que esses individuos mantém com as concepg¢oes de
mundo proéprias a certas classes sociais. Esse aspecto critico é decisivo, pois adverte
para a tendéncia filosofica de tomar fendmenos histérico-sociais especificos como
determinagdes gerais, como condicdo humana a-histoérica, portanto, de natureza
universal. Na teoria heideggeriana, a discussdo sobre a génese historica da
objetividade social e os aspectos mais gerais de sua dinamica € escamoteado em prol

das vivéncias proéprias dos individuos.

Lukécs identifica a forte ligagcdo do pensamento de Heidegger com o pensamento
de Kierkegaard, na medida em que esse ultimo aparece como uns dos precursores da
critica resignada ao mundo social capitalista. Antes dele, como ja mencionamos, Lukacs
refere o papel que a filosofia de Schopenhauer cumpriu nesse contexto, em cuja obra
o pessimismo e o desespero diante das condigdes sociais postas surgem como
prerrogativas que induzem aos individuos buscarem saidas em sua interioridade, ja

que o mundo aparece como forma fatidica e irrevogavel de realidade.

Porém, em Heidegger, o contexto em que esta imerso ja ndo permite a mesma
forma de resolucdo tal como se verifica em Kierkegaard. A época de Heidegger foi

marcada por mudancas profundas provenientes do impacto da Primeira Grande Guerra:

Os tempos duros da Primeira Guerra imperialista, marcados por mudancas
abruptas e imprevistas, junto com o periodo de suas consequéncias,
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trouxeram consigo uma poderosa mudanca no estado de animo. A tendéncia
subjetivista ndo desaparece, mas seu tom fundamental, sua atmosfera, é
completamente outra. O mundo ja ndo é mais um grande palco repleto de
acontecimentos variados, em que o Eu, mudando sempre de roupas e de
cenario, representa suas proprias tragédias e comédias interiores. Aquele
mundo havia se transformado num campo de escombros. Nos tempos do
pré-guerra era elegante assumir o ponto de vista da filosofia da vida para
criticar o que a cultura capitalista tinha de inerte e mecanico. (LUKACS, 2021,
pp.428-9).

Tais argumentos justificam o titulo altamente critico — e sarcastico — que Lukacs
confere a secdo dedicada a Heidegger em A destruicdo da razdo:. “A quarta-feira de
cinzas do subjetivismo parasitario”. Com tais palavras, Lukacs adverte nao apenas para
a nova atmosfera sobre a qual se move o pensamento existencialista, mas também
para a posicao ainda mais subjetivista e pessimista frente a realidade social assumida
por Heidegger. O mundo como ruina, como o inauténtico, como o “campo de
escombros” que nado oferece alternativas, a ndo ser um retorno para o interior de si
mesmo, como Uunica possibilidade de constru¢cdo de uma autenticidade para a
existéncia. De Kierkegaard ndo é possivel mais manter a religiosidade ortodoxa
protestante como resposta aos problemas do periodo poés-guerra, no entanto sua
filosofia tem a serventia de se voltar contra qualquer “aspiracdo a objetividade e
universalidade do pensamento racional”’, precisamente por ancorar grande parte de
seus argumentos justificativos na critica a filosofia hegeliana. Nesse sentido, propusera
a refutacdo da dialética, do fundamento ultimo da racionalidade e da histéria como
elementos decisivos da compreensao do ser social. Esses aspectos em particular
favorecem a fundacdo da filosofia existencial, “nascida do profundo desespero de um

subjetivismo extremo e autodilacerante” (LUKACS, 2020, p.429).

Em outro escrito, Existencialismo ou marxismo?’, redigidos no mesmo periodo
do livro supracitado, o pensador magiar destaca o papel do estado de animo da época
e a correspondéncia do existencialismo heideggeriano — e de Karl Jaspers — com a

atmosfera social do periodo:

E relativamente facil resumir a experiéncia vivida que serve de base para essa
filosofia: o homem encontra-se em face do vazio, do Nada; a relacdo
fundamental entre o homem e o mundo corresponde a situagdo do vis-d-vis
de rien. Essa situacdo decorre, segundo o existencialismo, da esséncia da

70 livro em questdo é a compilacdo de varios ensaios independentes escritos por Lukédcs nos anos
1946-7. Redigidos em hiingaro, a coletanea de artigos, ao que tudo indica, foi publicada pela primeira
vez em francés, editado como parte da Collection Pensées sob o titulo Existentialisme ou Marxisme?.
Foi traduzido por E. Kelemen e publicado pela editora Nagel, Paris, em 1948. Somente teve sua
traducdo para o alemdo na edicao Existentialismus oder Marxismus? Aufbau, Berlin 1951[52], na qual
foi acrescido o artigo Heidegger Redivivus.
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realidade humana. De fato, corresponde a um estado da consciéncia
individual fetichizada, que reflete a crise do imperialismo. (LUKACS, 1979,
p.80).

A insolubilidade mundana-terrena € mantida em Heidegger, muito embora a
necessidade de transcender os problemas praticos humanos seja colocada em outros
patamares, dessa vez, sem a ideia de deus e do reino da salvagdo como salvaguarda.
O fundamento formado com base na negacdo da prerrogativa da realidade social
conduz Heidegger, sob o influxo da heranca kierkegaardiana, a postular uma teologia

sem deus, ou, como variante da mesma ideia, um ateismo religioso.

Esses apontamentos criticos precisam ser demonstrados, e de fato Lukacs
desenvolve nas paginas de seu livro a analise dos escritos de Heidegger para
fundamentar de modo rigoroso sua critica. A este propésito, é preciso enfatizar o outro
aspecto importante da analise do pensamento dos filésofos — por nés rapidamente
mencionado acima. A identificacdo da génese e funcao social de um pensamento nao
bastam para a anélise de uma filosofia. Todo pensamento deve ser submetido a analise
imanente, ou seja, a critica de dado pensamento ndo pode prescindir da precisa
compreensao e analise rigorosa das ideias do autor. Para realizar a critica € necessario
dar provas da compreensdao do pensamento analisado, demonstrar as possiveis
aporias internas, suas suficiéncias e insuficiéncias, a forma como os problemas tratados
sao apreendidos e desdobrados. Esse tripé analitico € uma constante em todo o
tratamento que Lukacs confere ndao apenas ao pensamento de Heidegger, mas aos

diversos pensadores que sdo trazidos a reflexdao em suas obras.

Por meio do tratamento analitico de passagens extraidas dos escritos de
Heidegger, Lukacs traz — particularmente de Ser e Tempo — os aspectos teéricos mais
centrais € mais problematicos do filosofo existencialista. O primeiro elemento critico
refere a pretensdo heideggeriana de superar a dicotomia entre idealismo e
materialismo (realismo no dizer do pensador alemao) e do par categorial subjetividade-
objetividade, como forma de estabelecer a terceira via entre esses extremos. A
superacao tem por base a nogao da “intuicdo da esséncia” apropriada da filosofia de
Husserl. Porém, ele a toma de uma maneira bem propria, fazendo da fenomenologia a
via de acesso para a ontologia. A passagem lapidar de Heidegger, recolhida por
Lukacs, explicita de maneira suscinta as bases gnosiolégicas sobre as quais se move
a filosofia do existencialista alemao: “todo ente é independente de experiéncia,

conhecimento e apreensao através do que ele se abre, descobre e determina. O ser, no
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entanto, apenas é na compreensao dos entes a cujo ser pertence uma compreensao do

ser” (HEIDEGGER, p.246, italico nosso).

Ao recolher essa passagem do texto heideggeriano, importa para Lukacs

constatar que Heidegger, de contrabando, introduz “ontologicamente” a
“compreensdo”, ou seja, introduz um puro ato da consciéncia no ser objetivo,
de modo a com isso tentar criar entre a subjetividade e a objetividade um
claro-escuro semelhante ao que, em sua época, Mach® pretendia introduzir
na esfera da percepcdo; na realidade, trata-se em ambos os casos sob formas
distintas que correspondem a intencdes distintas, de rebatizar atitudes
subjetivo-idealistas e apresenta-las como objetivas (pseudo-objetivas). [...] E
claro que ele ndo vai mais longe que os primeiros fenomenélogos quando se
trata de mostrar o caminho para a auténtica objetividade independente da
consciéncia a partir da “realidade objetiva” (posta entre parénteses). Pelo
contrario: ele estabelece uma vinculagdo organica e estreita entre
fenomenologia e ontologia, fazendo com que a segunda brote diretamente
da primeira... (LUKACS, 2020, p.433).

Sado essas consideracdes que permitem a Lukacs afirmar a presenca na filosofia
de Heidegger de um “malabarismo com categorias aparentemente objetivas sobre
bases extremamente subjetivistas” (ibidem). Por via de consequéncias, Lukéacs afirma
que encontramos em Heidegger a rejeicao da realidade objetiva, muito embora com
seu linguajar bem peculiar e “pitoresco” ele procure dar a entender que a objetividade

€ contemplada em seu pensamento. Nos termos de Lukacs, embora Heidegger

se apresente com a pretensdo de fundar uma doutrina objetiva do ser, uma
ontologia, no entanto, a esséncia ontolégica daquilo que constitui justamente
as categorias centrais do seu mundo é determinada, no fundo, de modo
puramente subjetivista, a despeito de seus termos pseudo-obijetivistas. (Idem,
p.434).

As palavras de Heidegger sdao contundentes a este respeito: “O ente [...] somos
nés mesmos. O ser deste ente é sempre e cada vez mev’ (HEIDEGGER: ed. bras.: /bid.,
p. 69-70), conforme reproduz Lukacs em seu texto. Que seja demarcado, ja de saida
a distincdo que Heidegger promove entre o ser e o ente, separacdo diretamente

afirmada em outra passagem recolhida do mesmo livro, Ser e Tempo:

Justo o que ndo se mostra diretamente e na maioria das vezes e sim se
mantém velado frente ao que se mostra diretamente e na maioria das vezes,
mas ao mesmo tempo, pertencente essencialmente ao que se mostra
diretamente e na maioria das vezes a ponto de constituir o seu sentido e

8 Aqui é feita a referéncia a Ernest Mach que, em varios momentos ao longo de suas obras Lukacs faz
referéncia. Lukacs se apoia nas considera¢des de Lénin, em seu livro Materialismo e empiro-criticismo,
em que o lider soviético realiza um combate atroz com o pensamento de Mach, demonstrando o carater
de extremo subjetivismo de seu positivismo. Mach sugere que nada podemos conhecer diretamente,
independentemente de nossas impressoes dos sentidos. Tal ideia pode ser ilustrada na obstinagdao com
que ele refutou a existéncia real, objetiva, dos atomos, por ele definida como uma simples crenca dos
cientistas.
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fundamento. (idem, 66).

Em suma, o que fica obliterado é o principio decisivo da ontologia, a
independéncia do ente em relagcdo a consciéncia — nesse sentido, afronta de maneira
direta a tese materialista: “o ser é anterior a consciéncia”. A tentativa heideggeriana
de superar a dicotomia entre subjetividade e objetividade ndao consegue, por fim,
justificar sua pretensdao e termina por sucumbir as interpretagdes provenientes da
compreensao, negligenciando aspectos relevantes da objetividade. O método da
“intuicdo das esséncias”, tal como o compreende Heidegger, termina por “por entre
parénteses” exatamente as questoes da génese e dos processos formativos da historia,
restringindo sua analise aqueles fenbmenos sociais mais imediatos, procedendo dessa

forma a universalizagdo da particularidade histérica de certos fendmenos sociais.

Postos nesses termos a ontologia de Heidegger se revela, para Lukacs, uma
“antropologia disfarcada sob roupagem obijetivista” (LUKACS, 2020, p.435). Os termos
e conceitos usados por ele dao a ideia da consideracao da objetividade, contudo a
arbitrariedade do método fenomenologico de Heidegger é de natureza subjetivista, na
medida em que suas descri¢des privilegiam sempre os “reflexos animicos da realidade
econdmico-social” (idem, p.439). Vale insistir: a filosofia heideggeriana torna as
condicoes sociais de dada época, de dado contexto social, atributos universais, ou

como dira Lukacs mais tarde, os considera como condition humaine.

Esses aspectos do pensamento de Heidegger encontram-se diretamente
relacionados a outros pontos importantes de seu pensamento, igualmente salientados
e criticados por Lukacs: a vida cotidiana entendida como inauténtica e a concepgao de

tempo tal como a compreende de maneira peculiar o existencialista alemao.

Segundo Heidegger, quando o individuo dirige seus cuidados (expressao
importante para o autor) para a dimensado dos entes em sua facticidade, ele incorre na
existéncia inauténtica. Trata-se do plano pratico em que o individuo se limita a
manipular as coisas e estabelecer relagdes sociais com outros individuos de acordo
com o estabelecido. Os projetos que eles desenvolvem nesse ambito da vida,
restringem os homens no nivel dos fatos, fazendo com que a utilizacdo das coisas se
transforme em um fim em si mesmo. Nesse sentido, a “existéncia social equivale ao

|H!

reino anénimo do impessoal’” (idem, p.437), termo decisivo que Heidegger vincula a
existéncia imprépria, a queda na inautenticidade. O impessoal heideggeriano, adverte

Lukéacs, ndo é outra coisa além da “vida publica, democratico-burguesa do periodo
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imperialista” (ibidem), o que revela, inclusive, aspectos da natureza anti-democratica

do pensamento de Heidegger®.

Os termos da relacdo do individuo com o seu mundo alteram-se de maneira
significativa em Heidegger. Nao se trata mais, “na vida social dos homens” da “relacao
entre o subjetivo e o objetivo”, da determinacdo de reflexdo entre sujeito e objeto,
“mas do ‘préprio’ e do ‘impréprio’ dentro do mesmo sujeito” (LUKACS, 2021, p.442).
A questao se desloca, retira-se da esfera da interacdo do individuo com a sociedade,
da interdependéncia da subjetividade com as formas da objetividade social, e se
refugia nos processos da interioridade do individuo, na medida em que € nele que se

vislumbra a possibilidade da autenticidade mediante a inautenticidade da vida vivida.

No pensamento heideggeriano, a determinacdo da inautenticidade da vida
cotidiana parece como assercao que tem por base uma critica dissimulada da existéncia
na cotidianidade da sociedade capitalista. Em outros termos, a vida vivida é o espaco
por exceléncia do estranhamento, a vida auténtica somente pode ter lugar para além
da cotidianidade. A tarefa da ontologia, tal como Heidegger a compreende, é retirar o
homem da condicao de soterrado na cotidianidade, /ocus em que se da o complexo
esquecimento do ser. Ao mover-se no mundo e em conformidade as situagdes postas
pela vida cotidiana, o homem vive o “impréprio”, o inauténtico. Segundo Lukacs, em

Heidegger

O aclaramento do ser-ai s6 pode brotar do interior, ja que todo conhecimento
objetivamente orientado para objetividade — supostamente — para Heidegger
— leva a queda, ao impessoal, isto é, ao “improprio”. (Idem, p.448).

A superacao da realidade objetiva posta pela inautenticidade da vida cotidiana,
somente € ultrapassada na aparéncia, seu método de p6-la entre parénteses no intuito
de sua superacgao, é na verdade o enderecamento a “outra camada, supostamente mais
profunda”, ou seja, “da subjetividade” (idem, p.442). Desse modo, a superacao entre
sujeito e objeto também é aparente, na medida em que na vida social a questdo se
torna a analise do “proprio” ou do “impréprio” dentro do sujeito. A contraposicao de
Lukécs nesse ponto é enfatica, no entanto, somente na fase mais tardia de seu
pensamento o problema da cotidianidade é enfrentado de maneira mais detalhada e

precisa, em sua obra A peculiaridade do Estético, conforme veremos mais a frente.

% O carater anti-democréatico era uma das caracteristicas comuns a todas as filosofias irracionalistas. Lukacs o
demonstra nas obras de Schopenhauer, Kierkegaard, Nietzsche e outros.
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Para Lukacs, a decorréncia de tal pensamento leva necessariamente a incursao
nas tendéncias irracionalistas de seu tempo, muito embora o pensador alemao insista
em afirmar ter superado a oposicao entre racionalismo e irracionalismo, tal como o
fizera em relagdo ao contraste entre subjetivo e objetivo. Ao reproduzir determinadas
passagens de Heidegger, Lukacs demonstra que a severidade com que o autor alemao
trata o racionalismo, a qual qualifica como cego, revela na verdade um combate direto
contra a admissao de “fatos cognosciveis” e contra “as leis da realidade objetiva”.
Nesse sentido, conclui taxativamente Lukacs: “se uma objetividade ndo ¢é vista a luz de
nenhum critério relacionado com a realidade cognoscivel, se a objetividade surge da pura
interioridade, € inevitavel que o resultado da investigacido possua um carater irracionalista”
(idem, p.443). Vale lembrar, que “irracionalismo no campo da filosofia ndo é, desse modo,
apenas uma tendéncia filosoéfica nascida da disputatio interna do pensamento ocidental.
No caso especifico do pensamento alemdo, ele reflete tendéncias sociais oriundas
particularmente do processo de transicdo alemao para o capitalismo” (VAISMAN, FORTES
in: LUKACS: 2020, XIll). Nesse sentido, o pensamento de Heidegger nio rompe com os
filosofos que o antecederam, pelo contrario, apresenta uma linha de continuidade com os

ja citados Schopenhauer, Kierkegaard, e com Nietzsche e outros.

Por necessidade metodologica, Heidegger deriva destas postulagdes sua propria
teoria do tempo, uma vez que tempo para ele ndo possui o significado que usamos no
pensamento comum, cronolégico, nem mesmo corresponde ao tempo tal como o
concebe a ciéncia, estes sdo para ele o tempo inauténtico. Na sequéncia da citagao

acima, Lukacs prossegue em suas consideragdes:

Nesse sentido, Heidegger é consequente consigo mesmo quando, ao instituir
a historicidade do ser-ai rechaca também, com a mesma forga, tudo o que é
historicamente objetivo; portanto, a historicidade heideggeriana nada tem a
ver com o fato “ser-ai se dar em uma histéria universal”. (LUKACS: 2021,
447)

O tempo habitual, é considerado por ele como “tempo vulgar’, é o tempo do
relégio, por assim dizer, corresponde “ao tempo do mundo ‘decaido’ do ‘impessoal’”.
O que ele designa como o tempo auténtico, ndo possui nenhuma ordem de sucessao
cronolégica. Reconduzido a interioridade do individuo, posto sob o critério da
existéncia individual, o "porvir ndao vem depois do ter-sido, e este nao vem antes da
atualidade. A temporalidade se temporaliza como porvir atualizante do ter-sido"
(HEIDEGGER, 2007, p.437), tal como afirma Heidegger por meio de suas costumeiras
frases tortuosas e enigmaticas. Em suma, o conceito de tempo heideggeriano foge a

qualquer aproximagdo conceitual do tempo objetivo, é de fato, apenas a forma
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inusitada do tempo subjetivo, do tempo reduzido a perspectiva da vivéncia, tal como

fora compreendida por muitos de seus contemporaneos.

Desse modo,

a historia real é “impropria”, assim como o tempo real é tido como vulgar.
Com essa fundamentacdo da histéria aparentemente conforme a estrutura do
ser, Heidegger no fundo suprime a historicidade, na medida em que sé
reconhece como histérica a atitude moral de “estado de decisdao” de um
filisteu qualquer. Em sua andlise do ser-ai cotidiano, Heidegger rechaca toda
atitude humana orientada aos fatos objetivos ou as tendéncias da vida
histérico-social. (LUKACS, 2021, p.447).

A histéria é cindida em dois campos distintos, a propria e a impropria. A raiz
dessa duplicacdo da histéria remonta a Kierkegaard em sua polémica contra Hegel.
Contra a ideia de progresso que perpassa a filosofia hegeliana, o filésofo dinamarqués
somente reconhece a histéria do desenvolvimento do individuo, enfim do movimento
religioso-moral que conduz a deus. Ainda que em Hegel existam aspectos
problematicos em relacdo a sua filosofia da histéria'®, Lukacs reconhece nele o “ponto
mais alto da filosofia da histéria, ao interpretar a histéria como “um produto da pratica
humana”, elemento que se perde completamente em Kierkegaard. Sem os contetidos
teologicos deste ultimo, Heidegger estabelece uma dicotomia de ordem muito
semelhante, ao mascarar seu “ser-ai a-histérico” definindo-o como “histéria prépria”
por “contraste com a negacao da historia real (da histéria imprépria)” (idem, 452).
Posto nesses termos, Lukacs vé razdes suficientes para afirmar que concepcao
heideggeriana “é um veiculo para a proclamacdo de uma filosofia irracionalista” (idem,

446).

E importante destacar que o pensamento de Heidegger ndo se limita a ser uma
contraposicao a dialética, ao pensamento hegeliano. O inimigo oculto contra qual
Heidegger se volta é, segundo Lukéacs, o “materialismo histérico”, ainda que em
momento nenhum haja quaisquer referéncias diretas ao pensamento marxista. No
entanto, todos esses filésofos, ainda que ndao declarem abertamente tal fato,
encontram-se sob o impacto a ascensdo da classe trabalhadora como forca social

efetiva.

19 Lukécs destaca a impropriedade da filosofia da histéria de Hegel, que termina por conferir a filosofia
um carater contemplativo, na figura da coruja de Minerva que alca voo ao entardecer. Nesse sentido,
o fim da histéria retira o carater pratico do construir a prépria histéria e confere o carater contemplativo
da realizacdo final do reino da razdo. Esses aspectos, apenas mencionados, no livro em questdo, sdo
devidamente considerados em sua uUltima grande obra, Para uma ontologia do ser social, conforme
veremos mais a frente.
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Evidentemente ndo cabe nesse contexto esgotar toda a gama dos apontamentos
levantados por Lukacs contra Heidegger, ja que nosso objetivo é tdo somente destacar
a evolucdo desta critica ao longo de sua obra. Convém, por fim, insistir que a
demarcacdao da determinacdo histérica da filosofia de Heidegger ndo significa afirmar
que o autor incorre na pratica da apologia direta do sistema do capital, mas ao
transformar um fenébmeno particular do capitalismo em fator ontolégico fundamental
termina por negar a possibilidade de transformacdo dessa condi¢ao, nessa medida
coincide com aquilo que Lukacs designou em A destruicdo da razao como a apologia
indireta do capital. A critica da vida cotidiana, os apontamentos em relagao a alienacao
da vida vivida, a exacerbacao do individualismo contemporaneo, sao decerto
conteldos que favorecem a perpetuacao da influéncia de Heidegger em nossos dias.
Esses aspectos somente sao devidamente demonstrados na medida em que o
pensamento do autor é confrontado por dentro de seus préprios argumentos, enfim,

por meio da incontornavel necessidade da critica imanente.

O lugar de Heidegger Redivivus no conjunto da obra de Lukacs

Pelo que ja antecipamos fica evidente que as remissdes criticas a Heidegger nao
se limitam as paginas do livro A destruicdo da razdo. A nenhum outro autor, Lukacs
retornou de forma frequente e minuciosa como o fez em relacdo a Heidegger. Decerto,
isso se deve a percepcao da crescente influéncia do pensamento do fil6sofo
existencialista alemao. As pouco mais de vinte paginas que dedica a Heidegger'' nessa
obra sdo, no curso de suas retomadas criticas, acrescentados elementos que
complementam e aprofundam suas refutagdes. E o caso do livro Existencialismo ou
marxismo?, ja mencionado acima, e do artigo Heidegger redivivus — ambos elaborados

praticamente na mesma década — em que Lukacs da prosseguimento as suas criticas.

Em termos cronoloégicos, se poderia conjecturar que o primeiro enfrentamento
da obra de Heidegger ocorre nos anos da Segunda Grande Guerra'?, exatamente com

o conjunto de estudos e escritos que deram origem ao livro A destruicdo da razéo,

11 Ainda que cuidadosas e com mostras de grande rigor em suas consideracdes, as considerages criticas
enderecadas a Heidegger, se comparadas a outros capitulos de sua obra, sio bem menos extensas.
Poder-se-ia dizer que a critica a Schelling, Kierkegaard, Schopenhauer, Nietzsche, que sdo sem duvida
mais extensas, destacam o grau da influéncia e importancia atribuido por Lukacs a esses pensadores na
época em que foram redigidas suas analises.

12 Cabe lembrar aqui que Lukacs chegou a publicar artigos sobre o existencialismo ao longo da década
de 1940, como é o caso do artigo Az exisztencializmus, que compde a edicdo da Forum, no.12, p. 295-
313, em hingaro, publicado em 1946.
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embora essa obra sé tenha sido publicada bem mais tarde no ano 1953. Apesar de
vir a publico apo6s os escritos referidos — Existencialismo ou marxismo? (1948) e
Heidegger redivivus (1948)'® — a obra de Lukacs fora concebida e elaborada nos anos
finais da Grande Guerra e finalizada no inicio de 1950. Os elementos presentes nos
proprios escritos permitem estabelecer essa cronologia. Bastaria mencionar que no
livro de 1953, Lukacs trata principalmente da obra Ser e tempo, enquanto no artigo
Heidegger redivivus, ele estabelece a critica ao escrito posterior de Heidegger, Carta
sobre o humanismo (publicado em 1947). O caso de Marxismo ou existencialismo? é
mais peculiar, pois aparenta ser a um capitulo a parte aos debates empreendidos em
A destruicdo da razdo, sob a forma de uma derivagdo e ampliagdo das criticas que
fizera ao existencialismo alemao (Heidegger e Jaspers), que agora se desdobra sobre
o pensamento existencialista francés (Sartre). No entanto, ndo se pode falar de uma
simples transposicdo dos elementos de um para o outro, uma vez que Lukacs nao
deixa de considerar a natureza especifica do existencialismo alemao e do francés. As
diferencas especificas entre as nacionalidades filosoficas ficam patentes, dentre elas se
destaca: enquanto na Franca o existencialismo se permite ao didlogo com o marxismo

(Sartre), na Alemanha ele surge exatamente como contraposicdo a ele'.

A critica lukacsiana a Heidegger apresenta em suas elaboragdes posteriores uma
linha de continuidade, porém vem acrescida de elementos novos. Em A destruicao da
razdo, o critério critico se assenta principalmente sobre o par racionalismo-
irracionalismo, de certo modo fortemente marcado por elementos do pensamento de

Hegel. Conforme observa Nicolas Tertulian,

As origens da critica a respeito do irracionalismo remontam ao famoso
prefacio da Fenomenologia do espirito, em que Hegel tomou o partido contra
o “formalismo monocromatico” da intuicdo intelectual schellinguiana. O
enfrentamento Hegel-Schelling tornou-se, assim, o primeiro episédio
marcante de uma longa confrontacéo entre duas posices filoso6ficas opostas,
confrontacdo da qual as reviravoltas mais espetaculares pertencem a

3 No arquivo Lukacs, consta uma cépia datilografada, em alemdo do ano de 1948. Em alemdo, veio a
publico na edicdo da revista Sinn und Form, n. 3 (pp. 37-62), em 1949. Antes de sua publicacdo em
alemao, o artigo fora publicado em italiano na revista Stud/ filosofici, n. 4 (pp. 177-90), em 1948. Foi
também traduzido para o francés e publicado em Revue mensuel EUROPE, Paris, année 27, nr 39, mars
1949.

14 As polémicas suscitadas a proposito da Conferéncia de Genebra ilustram muito bem estes aspectos.
As discussdes terminam por polarizar de um lado a exposicao de Lukacs e de outro a de Karl Jaspers.
E notério o ataque frontal ao qual Lukacs se vé submetido por quase todos os participantes do debate,
sendo em parte, e de modo com o qual o préprio pensador hiingaro ndo concordaria, defendido por
Lucien Goldmann e pelas tentativas de conciliagdo das divergéncias explanadas por Merleau-Ponty.
Esses dois ultimos, vale lembrar, flertam com o marxismo em momentos especificos de suas obras. Cf.
a tradugdo nessa edicao.
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movimentada histéria da filosofia do século XX. (TERTULIAN, 17).

A rigor, apesar das remissdes ao pensamento de Marx e aos “classicos do
marxismo” o cerne critico levado a cabo por Lukacs é marcado por esse principio de
talhe hegeliano. Nao seria inoportuno lembrar que a mesma atmosfera que move a
critica incisiva de Lukacs aos varios pensadores do assim designado irracionalismo
alemdo (de Schelling a Heidegger, passando por Schopenhauer, Kierkegaard,
Nietzsche etc.) € a mesma que anima o livro O jovem Hegel, em que o fil6sofo hungaro
defende Hegel contra a apropriagcdo irracionalista de seu pensamento.’”®> Se em A
destruicdo da razdo e de maneira consideravel também em O Jovem Hegel predomina
o par racionalismo-irracionalismo de conotacdes fortemente hegelianas, no artigo
Heidegger Redivivus, o pensamento de Marx assume lugar central no combate ao
filosofo existencialista alemao.

Nesse artigo, a confrontacao direta do existencialista alemao com o pensamento
de Marx ganha corpo. Nao se trata apenas de se opor a forma enviesada pela qual
Heidegger redige um rapido elogio a Marx, é preciso confrontar as bases do
pensamento heideggeriano tomando como elemento critico principios fundamentais
das reflexdes marxianas. Marx aparece agora de maneira direta, a partir da
confrontacdo do problema do estranhamento e da questao do fetichismo. Nao é recusa
das refutagdes anteriormente estabelecidas, mas nesse momento é o pensamento de
Marx, a critica a sociabilidade do capital com base na analise cientifica das “legalidades
sociais e econdmicas objetivas do ser dos homens no capitalismo”, que aparece como
elemento central. Ao invés das designadas “vivéncias basilares” propugnadas por
Heidegger, em Marx, a condicdo social do homem é revelada “em sua objetividade real
e objetiva”. Sdo as descobertas de Marx sobre a dinamica da sociabilidade do capital
que permitem revelar que as “vivéncias ‘intencionais’ do fenomenélogos, como todas

as vivéncias subjetivas, presas no horizonte da burguesia na era imperialista, ocorrem

> Na introducdo deste livro, Lukacs destaca o primeiro movimento de rejeicdo do pensamento hegeliano
por parte dos autores irracionalistas, e a subsequente interpretacdo de Hegel como um precursor do
irracionalismo. Dilthey tem para Lukacs um papel fundamental nessa apropriagéo irracionalista de Hegel:
“Ja falamos da importancia crescente das correntes irracionalistas, da ‘filosofia da vida'. A grande
popularidade da forma diltheyana de renovacdo do hegelianismo esta associada exatamente ao fato de
que nela a dialética hegeliana foi falsificada no sentido da recepcao filoséfica do irracionalismo. Nesse
aspecto, a monografia de Dilthey sobre o jovem Hegel, datada de 1906, representou uma reviravolta
na concepcdo alema de Hegel. Nesse tocante, o essencial do ponto de vista da histéria da filosofia é
que Dilthey vai ao encontro das tendéncias reacionarias imperialistas de renovagdo do romantismo pelo
fato de situar Hegel no contexto mais préximo possivel do romantismo filoséfico — desconsiderando ou
distorcendo os fatos histéricos mais importantes.” (LUKACS, 2018, p.50).
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necessariamente com uma falsa consciéncia” (LUKACS, 2021, p. 57).

A constatacdo anteriormente mencionada, segundo a qual a eficacia das ideias
reacionarias pressupde certo entendimento da realidade social, € novamente
salientada no artigo em questdo. A remissdo rapida ao estranhamento na sociedade
contemporanea, a referéncia en passant feita por Heidegger a Marx cumpre o papel

de

tomar de empréstimo elementos da critica social da ideologia
correspondente a classe revolucionaria”, no entanto estes “se convertem, por
um lado, em instrumentos de demagogia da classe dominante; por outro,
eles mesmos caem, em seu préprio campo, na ilusdo geral da pequena
burguesia, colocando-se, entre as classes decisivas, sendo por cima de todas
as classes da sociedade. (LUKACS, 1984, p. 182).

Grande parte da polémica aberta por Lukacs em sua critica dirige-se a um dos
conceitos centrais de Carta sobre o humanismo, a apatricidade, que Heidegger, por
meio de interpretacdo muito propria dos textos de Holderlin, extrai do poema
Lembranca, dando a ele o sentido de “abandono ontolégico do ente”, “sinal do

esquecimento do ser” (cf. LUKACS, 2021, p. 58).

E claro que o mote principal do artigo em questdo é demonstrar a continuidade
do pensamento de Heidegger em seus aspectos mais fundamentais. Contra o que
pretende Heidegger, isto €, mostrar que superou deficiéncias de sua obra anterior,
Lukacs de demonstrar que ha uma clara linha de continuidade entre seus estudos
posteriores e sua obra Ser e tempo. Em termos mais duros e diretos, se com Carta
sobre o humanismo, Heidegger pretendeu superar limites de Ser e tempo, que para
Lukacs significa a obra mais expressiva do existencialismo pré-fascista’é, o artigo em
questao mostra que os fundamentos sobre os quais Heidegger ancora seu pensamento

no pés-guerra permanecem os mesmos.

Precisamente com base nessa conclusdo, ao final de Heidegger Redivivus, o
filosofo magiar encerra as linhas de seu artigo com a adverténcia sobre a importancia
que a filosofia heideggeriana vinha adquirindo no periodo em questdo: “Esta primeira
obra pos-fascista de Heidegger pode muito facilmente desempenhar um papel
proeminente no desenvolvimento ideolégico reacionario do futuro, como Ser e tempo

desempenhou no pré-fascismo” (LUKACS, 2021, p. 87). Tal passagem destaca a

16 4[...] o compromisso pessoal [de Heidegger] com o regime de Hitler em 1933-34 certamente ndo foi
mera coincidéncia e certamente esta conexdo com sua visdo de mundo” (LUKACS, 2021, p. 48).
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percepcao lukacsiana da crescente influéncia do pensamento de Heidegger nao apenas
na filosofia, como nas ciéncias humanas e sociais em geral, inclusive, no campo da
cultura. Dado esse recrudescimento do pensamento heideggeriano foi preciso retomar

a critica e aprofunda-la.

Refutacdo da concepgao da vida cotidiana como o inauténtico
Lukacs volta a carga contra Heidegger em seu livro A peculiaridade do estético.
Dessa vez Heidegger aparece em meio a uma digressao feita a proposito de suas

reflexoes sobre o reflexo na vida cotidiana.

No desenvolvimento de sua Estética, Lukacs estabelece a diferenciacdo entre as
formas do reflexo, no intuito de determinar a diferenca especifica do reflexo da vida
cotidiana, da ciéncia e da arte — assim como outras formas, como a magia e a religiao.
A gnosiologia burguesa, e igualmente o idealismo, segundo o autor, sempre
negligenciou o pensamento cotidiano, tomando-o como forma vulgar do pensamento,
permeado por ilusdes e pelo falso, valido tdo somente para o comportamento imediato
e pratico da vida. Ao contrario dessas tendéncias, Lukacs estabelece os principios
sobre os quais se efetiva o reflexo na cotidianidade; ndo se trata de ilusdes, ou de
aproximagoes deformadas da realidade, mas suas caracteristicas, pela propria
necessidade de operacionalizacdo da existéncia, implicam formas de conhecimentos
mais imediatos, e por sua vez uma relacdo mais estreita entre teoria e pratica. Nao
sao, portanto, formas do falso, ou do ilusério, sdao reflexos que permitem respostas
praticas e efetivas as situagdes praticas e imediatas postas na vida vivida. Contém em
si percepcoes corretas e eficazes da realidade, e precisamente por sua eficacia
permitem a operacionalizagdo da existéncia individual e social. O comportamento
cotidiano nao poderia se tornar operativo se o reflexo nessa esfera da pratica humana
nao apreendesse corretamente aspectos importantes da realidade. Por esse motivo, o
autor fez referéncia a esse aspecto da vida vivida como “ontologia da vida cotidiana”,

em sua obra posterior. '’

No entanto, Lukacs considera que essas formas dos reflexos podem conter

deformagdes. Nao por um principio intrinseco a ela, mas por condi¢des especificas,

17 Muito embora nessa obra o termo ontologia apareca poucas vezes, e com conotagdo pejorativa, os
alicerces de sua ontologia ja podem ser encontrados em sua Estética. A esse proposito remetemos o
leitor as interessantes consideracdes que Lukacs estabelece no Prefdcio desta obra, em que diferencia
o método da definicdo e o método da determinacdo Cf. Lukacs (1987: |, pp.23-4).
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principalmente de motivacdo histérico-social. A forma do reflexo da cotidianidade pode
se fixar sob a forma de costumes, tradi¢des, que quase sempre apagam seus processos
constitutivos. Em sua origem precisam estabelecer respostas e comportamentos
eficazes a determinadas questdes e problemas que aparecem na vida dos individuos
em determinada época e sociedade. A mudanca das sociedades, as novas exigéncias
postas em situacoes e condi¢des inusitadas, podem tornar tais fixagdes ineficazes e
obsoletas. Impde dessa forma conflitos e contradi¢cdes no campo da dinamica social.
Mas, ndao apenas. As respostas prontas, postas pelas tradicées, costumes, moral
instituida, podem também levar o individuo a agdes mecéanicas, nas quais ele termina
por agir sem a plena consciéncia dos principios que movem seus atos e decisdes. Da-
se assim, a fetichizagdo dos reflexos da vida cotidiana, porém, vale insistir nesse ponto,
nao como necessidade intrinseca ao processo, mas como obsolescéncia de certas

respostas instituidas.

A ciéncia e a arte sao para Lukacs, nesse sentido, derivagdes da proépria
necessidade da vida. A ciéncia, como desantropomorfizadora, fornece e intensifica os
conhecimentos sobre os nexos da natureza, permitindo a superacao dos reflexos
imprecisos ou incorretos, viabilizando a mudanca de comportamento e de concepcao
sobre a natureza e até mesmo sobre questdes relativas aos proprios homens. Surge,
portanto, a partir das proprias necessidades postas na vida cotidiana, que por vezes
carece de maior rigor e precisao frente aos fenébmenos com que os individuos precisam
lidar ao longo de sua vida (pense-se aqui no metabolismo homem natureza, no
desenvolvimento do trabalho, como necessidade de reproducdo material da vida). O
reflexo artistico, cumpre o papel de retirar o individuo da sua mera particularidade
[Particularitdt] elevando-o a particularidade [Besondenheit] do género. Trata-se de
superar as formas fetichizadas do reflexo cotidiano, retirando o individuo do em-
simesmamento da vida e levando-o a tomar consciéncia das grandes questdes sociais
de seu tempo. Podemos entdo dizer, que para Lukacs, a vida cotidiana nao é o falso
ou o inauténtico, e ndo se vé restrita a essa condicdo da inautenticidade, pois o reflexo
desantropomorfizador da ciéncia, e a peculiaridade antropomorfizadora da arte
revelam caminhos para a superacao das formas fetichizadoras que pode vir a se dar

na cotidianidade.

Fica bem evidente, como as consideracdes de Lukacs destoam do modo como

Heidegger considera o problema. Por isso, Lukacs adverte que Heidegger
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Ao chamar as coisas que se apresentam nessa esfera [na cotidianidade] de o
"instrumento”, o "quem", "o impessoal", os comportamentos mais comuns e
tipicos de "a conversa", a "ambiguidade”, a "decadéncia" etc., ele pode ter a
ilusdo de que estd dando apenas uma descricido objetiva e ndo um juizo de
valor emocional; objetivamente, a cotidianidade é para ele um mundo de
inautenticidade, de decadéncia, de afastamento do real. O préprio Heidegger
chama essa "motilidade" do ser-ai de queda no precipicio. (LUKACS, 1987,

p.61).
Desse modo, prossegue nosso autor:

Este pessimismo profundo, que transforma a vida cotidiana em uma esfera
de decadéncia desesperada, de derrelicdo "na esfera publica do homem", "a
falta de solo da conversa", deve ao mesmo tempo empobrecer e desfigurar
sua esséncia e estrutura: se a pratica da cotidianidade perde seu vinculo
dindmico com o conhecimento, com o a ciéncia - fenomenologicamente-
ontologicamente -, se estas ndo surgem das questdes colocadas pela
cotidianidade, se esta ndo se enriquece constantemente com os resultados
que produzem aquelas, nem torna-se mais ampla e profunda por meio deles,
entdo a cotidianidade perde precisamente seu traco essencial auténtico, que
faz dela a fonte e a desembocadura do conhecimento na acgdo humana.

(LUKACS, 1987, p.61-2).

A ‘“cotidianidade aparece em Heidegger como dominada pelas forcas do
estranhamento [ Entfremdung] que deformam o homem” (ibidem). A forma histérica da
sociabilidade do capital, os fenémenos especificos da sociedade capitalista, sdo
tomados por Heidegger como “determinacdes ontolégicas essenciais do ente” (idem,
ibidem). Assim, Lukacs retoma mais uma vez nesse contexto sua critica anterior, porém
nesse momento, como ja advertirmos, Heidegger figura apenas como uma pequena

digressao em meio a exposi¢cao mais detalhada de seu pensamento.

Por fim, por meio do cotejamento critico com suas proprias ideias, conclui Lukacs:

O isolamento abstrativo da vida cotidiana realizado desta forma, sua reducao
aqueles momentos que parecem corresponder exclusivamente a ele em tal
delimitacdo conceitual artificial acarreta, como foi enfatizado no inicio, um
empobrecimento e uma distorcdo de toda esta esfera. Um empobrecimento
em que — de maneira metodologicamente deliberada — é esquecido quao
profundamente todos os modos de comportamento cotidiano estdo
conectados com toda a cultura e desenvolvimento cultural da humanidade;
uma distor¢do, na medida em que se elimina mentalmente o papel da vida
cotidiana que dissemina o progresso e cumpre seus resultados. (idem, p.63).

Tanto na Estética quanto em sua obra posterior — como ja veremos — a critica a
Heidegger ja ndo é a motivacdo central de seus escritos. A partir desse momento,
aparece sempre a propésito do desenvolvimento de suas préprias ideias, fazendo da
filosofia heideggeriana o contraponto necessario de ser refutado em vista dos
desdobramentos desenvolvidos por Lukacs, sejam aqueles relativos ao campo da
estética, sejam aqueles relativos ao campo da ontologia que o autor escreve na fase

final de sua vida. Desse modo os apontamentos refutativos se veem mais bem
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fundamentados, pois ndo se trata apenas de apresentar de maneira mais geral o
disparate e a oposicao do existencialismo em relacdo a filosofia marxiana, a critica a
Heidegger aparece agora no desdobramento e aprofundamento da resposta marxiana
aos problemas e questdes mais decisivas do ser social e da filosofia em geral

(ontologia e estética).

A falsa ontologia: Heidegger e a filosofia do século XX

Em Para uma ontologia do ser social, Heidegger é a figura central da critica
exposta no capitulo O existencialismo. A critica, por ocasiao de sua ontologia do ser
social, adquire novos contornos e traz elementos que nao se encontravam presentes,
ou nao se encontravam devidamente explicitados, nas obras anteriores. Além de
retomar elementos importantes de suas criticas até entdo proferidas, a refutacdo do
pensamento de seu antagonista é de natureza bem mais ampla, pois aparece como
um capitulo particular no conjunto da primeira parte de sua obra, em que aborda a
“situacao atual dos problemas” da ontologia, na qual o pensamento de Heidegger
aparece como uma das vertentes filoséficas que se hegemonizaram no século XX. Nao
se trata apenas de uma repeticdo ou uma compilacdo de suas criticas anteriores, esse
momento de suas reflexdes, precisamente no ensejo a explicitagdo dos “principios
ontolégicos fundamentais” de Marx, apresenta uma refutacdo mais densa e aguda da
filosofia heideggeriana. A percepcdo da necessidade de extrair as consequéncias da
ontologia do ser social presente em Marx, permite a confrontacdo dos desvios
heideggerianos na construcdo de uma ontologia auténtica. A ontologia existencialista
€ contraposta a ontologia do ser social desdobrada a partir da obra marxiana. A critica
a Heidegger ja ndo figura como o cerne do problema, surge a propédsito das

consequéncias dos desdobramentos do proprio pensamento lukacsiano.

Novos aspectos da critica podem ser vistos na demarcacdao da auséncia da
ontologia da natureza na obra de Heidegger. Passagens diretamente citadas de Ser e
tempo revelam que Heidegger “leva em conta tdo somente o ser humano e suas
relacdes sociais. Ele esboga, portanto, uma ontologia do ser social, na qual todos os
problemas ontologicos autdbnomos da natureza desaparecem como irrelevantes. |...]
Desse modo, a natureza se converte em mero componente do ser social.” (LUKACS,
2012, |, p. 83). Claramente as proposicoes heideggerianas contraditam a ontologia de
base materialista, segundo a qual, o ser na natureza, organica e inorganica, sao

pressupostos para o ser social. O metabolismo da sociedade com a natureza é
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elemento imprescindivel para estabelecer em termos corretos o processo histérico da

autoedificacdo humana. A esse proposito Lukacs, se pronuncia do seguinte modo:

a ontologia da natureza inorganica como fundamento de todo existente é
geral pela seguinte razdo: porque ndo pode haver qualquer existente que
ndo esteja de algum modo ontologicamente fundado na natureza inorganica.
Na vida aparecem novas categorias, mas estas podem operar com eficacia
ontolégica somente sobre a base das categorias gerais, em interacdo com
elas. E as novas categorias do ser social relacionam-se do mesmo modo com
as categorias da natureza organica e inorganica. A questdo marxiana sobre
a esséncia e a constituicdo do ser social s6 pode ser formulada racionalmente
com base numa fundamentacgdo assim estratificada. A indagacdo acerca da
especificidade do ser social contém a confirmacdo da unidade geral de todo
ser e simultaneamente o afloramento de suas proprias determinidades
especificas. (LUKACS, 2012, p.27).

Essa discussdao encontra-se associada aos temas desenvolvidos na parte primeira
de sua obra, onde escreve contra o neopositivismo, contra o existencialismo e
apresenta a critica a ontologia de Nicolai Hartmann'®. Heidegger € analisado a partir
de outros parametros, ndo mais apenas como a manifestacao filosoéfica do “estado de
animo” de época, mas por meio do lugar que ocupa no pensamento que se
hegemonizou ao longo do século XX. A filosofia heideggeriana € compreendida como
uma face da moeda, cuja contraface é o neopositivismo. Embora critico do
neopositivismo, Lukacs demonstra que a Heidegger desemboca na mesma seara
presente no pensamento neopositivista de Rudolf Carnap, cuja exigéncia teorica sugere
a “teoria da completa manipulacdo de todos os fendbmenos sociais”, ou seja, tem a
funcdo de buscar “o enquadramento do social numa ciéncia neopositivista unitaria”
(LUKACS, 2012, p.84). Lukacs toma em consideracdo a famosa proposicio de
Wittgenstein — “do que ndo se pode falar, deve-se silenciar” — que, mantendo-se fiel
ao neopositivismo, cala-se ante aos “problemas da vida", sucumbindo a
“universalidade da manipulagao”, uma vez que a toma como “nula, anti-humana e

degradante para o pensamento humano auténtico”. Lukacs considera que

a filosofia de Heidegger ndo constitui uma antitese exata ao neopositivismo,
sendo apenas a complementacdo deste: ambos pisam o mesmo chao,
examinam os problemas da sua época da mesma maneira, ndo vislumbrando
neles auténticas questdes histoérico-sociais, mas fundamentos imutaveis de
um pensamento cientifico, ou entdo fenomenolégico; com a diferenca de que,
onde Carnap se detém satisfeito consigo mesmo, Heidegger manifesta um
desconforto wittgensteiniano. Pode-se dizer, portanto, numa generalizacdo
ampla: com a descricdo da manipulacdo geral do pensamento e da vida
Carnap manifesta sua aprovacdo revestida de neutralidade em relacdo a essa
condicéo. (LUKACS: 2012, 84)

18 A este respeito cf. o artigo publicagio nessa edicdo: “O sentido e a extensdo da critica lukacsiana a
ontologia de Nicolai Hartmann”.
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As determinantes histérico-sociais da sociabilidade do capital sdo elevadas as
condigdes universais em ambos os casos, em um autor — Heidegger — como condigao
imanente do homem, no outro — Wittgenstein, apesar de seu desconforto — como
conteudo programatico do método neopositivista de Carnap, sob a forma da
manipulacdo geral da realidade. Os elementos postos em Heidegger Redivivus
retornam com mais forca ainda, ja que o problema do estranhamento adquire
novamente uma posicdo central na argumentacao critica. Novamente € denunciado o
fato de Heidegger encarar “a realidade social da vida estranhada como condition

humaine absoluta e imutavelmente dada” (idem).

Ademais, outros elementos criticos presentes em suas obras anteriores sao
reafirmados ao destacar que o pensador alemdao “examina essa condigdo
ontologicamente imutavel com um olhar pessimista-irracionalista e tenta por
ontologicamente a mostra a perspectiva de uma saida religiosa (religiosa ateista) para
cada individuo, uma saida que deixe os fundamentos intactos” (LUKACS, 2012, p. 84).
Ao estabelecer o “império do impessoal” em relagao a esfera publica, reafirma Lukacs
também nessa obra, Heidegger escamoteia o aspecto decisivo presente na sociedade

capitalista, qual seja, a “tendéncia importante da manipulacdo social”.

Um novo elemento critico é acrescentado em suas consideracdoes. Ao se
contrapor a tal compreensao dos fend6menos sociais, Lukacs adverte que os processos
sociais relativos ao estranhamento sdo formas manipulatérias que visam forjar a
opinido publica, no intuito de “dominar e regular o mercado”. Desse modo, terminam
por atender as exigéncias e necessidades por ele postas e a reproduzir em outros
campos as bases da propria sociabilidade. Lukacs traz a luz a ideia importante
desenvolvida em sua obra, qual seja, o carater manipulatério do capitalismo. Este se
reflete tanto na filosofia do neopositivismo como no pensamento de Heidegger.
“Heidegger transforma uma tendéncia tao profundamente condicionada pelo tempo
em fator ontoldgico fundamental de toda a vida humana” (LUKACS, 2012, p.91),
identificando de maneira arbitraria e pouco justificada — para um leitor de Marx,
evidentemente — a esfera publica com a inautenticidade. Assim, a concepcao
heideggeriana termina por promover a “exclusdo consequente de toda génese
historico-social no caso de fendmenos eminentemente sociais” (idem, 90). Em outras
palavras, as caracteristicas do capitalismo manipulatério sdo elevadas a condicao
essencial da vida, e nessa medida nao pode ser transformado, pois é a forma essencial

da cotidianidade.
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Assim, Lukacs considera que Heidegger e Wittgenstein comungam com a ideia
de que as forgas “irresistiveis da vida” sdao forcas “supratemporais e supra histéricas”
(idem, p.84). Os pensamentos de ambos os autores sdo complementares, na medida
que em Heidegger encontramos a tentativa de “preencher com conteldo, articular
filosofica, ontologicamente, o ‘siléncio’ de Wittgenstein, em que se expressa a rejeicao
neopositivista de nossos problemas vitais (ou da incapacidade de soluciona-los)”

(ibidem).
Lukacs insiste em destacar que

se a intencdo é, como em Heidegger, fazer uma investigacdo ontolégica da
vida cotidiana, todos os seus objetos e sujeitos, todas as suas relagbes
objetivas e subjetivas, aparecem exclusivamente a luz de como se manipulam
reciprocamente, de como sdao manipulados uns pelos outros. E reiteramos
que essa imagem, que ja nos termos da sociologia descritiva € unilateral e
distorcida, é elevada, na ontologia fenomenolégica de Heidegger, a condicdo
de esséncia atemporal da existéncia humana - ao menos no sentido negativo.
(LUKACS, 2012, p.87).

Por meio dessas consideracdes, Lukacs destaca que a peculiaridade do método
da fenomenologia como chave para a ontologia heideggeriana conduz ao
empobrecimento categorial. Lukacs é taxativo a esse respeito: “assim que a realidade
€ colocada entre parénteses, desaparecem justamente a complexidade, o processo, a
interacdo etc. de todo grupo fenoménico, e até o préprio procedimento significa
essencialmente uma reificacdo que isola o préprio fendmeno” (LUKACS, 2013, p.675).
Convém desenvolver esse aspecto da refutacdo lukacsiana acerca da pobreza

categorial da ontologia de Heidegger.

Apropriando-se a seu modo de elementos da filosofia de Kierkegaard, Heidegger
retoma os sentimentos de pessimismo diante da vida, porém, tal como Lukacs ja
constatara em suas obras anteriores, a reposi¢ao dos principios da critica da vida, da
angustia tal como compreendida pelo filésofo dinamarqués, aparece nele sem a
necessidade de deus. Trata-se, tal como fora assinalado em A destruicdo da razdo, do

ateismo religioso, ou da teologia se deus:

embora a antitese teoldgica intransponivel entre insolubilidade mundana-
terrena e solubilidade transcendente dos problemas praticos humanos seja
conservada de modo estruturalmente fundante e determine de maneira
decisiva toda a formagdo conceitual de Heidegger. (LUKACS, 2012, p.93).

Nesse ponto, o problema do ser e do nada'® reaparece nas consideragdes criticas

9 Conforme vimos, ja presente nas consideragdes realizadas em Marxismo ou existencialismo? Ainda
que Lukéacs ndo faca mencdo a Marx nesse contexto, ndo seria inoportuno lembrar suas palavras em
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de Lukécs, mas desta vez aspectos fundamentais sdo acrescentados em sua objecéao.
Em O que é a metafisica?, Heidegger estabelece o seguinte problema em suas
formulacgdes: “Por que existe afinal o ente e ndo antes o nada?”. Para Lukacs, a questao
é da maxima abstracdo, ndo é passivel de ser respondida de maneira cientifica, pois
nao viabiliza estabelecer um por qué causal, mas tdo somente um para qué teleolégico.
Nesse sentido, é uma questao fundamentalmente teolégica®°. Deriva dessa pergunta
inicial duas conclusdes decisivas para o desdobramento do pensamento
heideggeriano. Se o nada ndo é uma derivacao direta da negacgdo, ou seja, somente
ao negar o existente — o ente — chega-se ao nada, afirma-se por via de consequéncias
que "o nada é mais originario do que o 'ndao' e a negacgao" (idem, p.133), e por fim,
pode-se concluir: "o nada é a negacao completa da totalidade do ente" (HEIDEGGER:
2007, p.120). Enfim, temos o “nada nadificante”, na medida em que ndo é mais a
negacgao que conduz a ideia abstrata do nada, mas é o Nada substantivado que conduz

a negacao.

Diante do beco-sem-saida a que sua questao conduz, como o préprio Heidegger
admite, ele se vé forcado a modificar o conteudo inicial de seu problema, ou seja,
diante da dificuldade de demonstrar como o nada pode ser a “negacdo completa da
totalidade do ente”, afirma-se a impossibilidade da apreensdo da totalidade do ente-
em-si. Tal ideia se expressa na seguinte afirmacdo: “ha uma diferenca essencial entre
a apreensao da totalidade do ente-em-si e o encontrar-se em meio ao ente em sua
totalidade. A primeira é fundamentalmente impossivel. O segundo acontece
constantemente em nosso ser-ai" (idem, 125). Mais uma vez, Lukacs é irbnico em suas
consideragdes: “sendo assim, é brincadeira de crianga tomar os afetos e estados de
animo humanos como fenémenos basicos e, mediante sua analise fenomenolégica,

chegar ao nada como categoria ontolégica” (LUKACS, 2012, p.94). O “encontrar-se ao

seus Manuscritos econémico filosdficos que destaca a natureza absurda da abstratividade da questdo:
“[...] quem gerou o primeiro ser humano e a natureza em geral? Sé posso responder-te: a tua pergunta
é, ela mesma, um produto da abstracdo. Pergunta-te como chegas aquela pergunta; interroga-te se a
tua pergunta ndo ocorre a partir de um ponto de vista ao qual eu ndo posso responder porque ele é
um ponto de vista invertido. Pergunta-te se aquele progresso como tal existe para um pensar racional.
Se tu te perguntas pela criacdo da natureza e do ser humano, abstrais, portanto, do ser humano e da
natureza. Tu os assentas como nao-sendo e ainda queres, contudo, que eu te os prove como sendo.
Digo-te eu, agora: se renuncias a tua abstragdo também renuncias a tua pergunta ou, se quiseres manter
a tua abstracdo, sé entdao consequente, e quando pensando pensas o ser humano e a natureza como
ndo-sendo | | XI|, entdo pensa-te a ti mesmo como ndao-sendo, tu que também és natureza e ser humano.
Nao penses, ndo me perguntes, pois, tdo logo pensas e perguntas, tua abstracdo do ser da natureza e
do homem nao tem sentido algum. Ou és um tal egoista que assentas tudo como nada e queres, tu
mesmo, ser? (MARX, 2004, p.114).
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meio ao ente em sua totalidade” torna-se a angustia que manifesta o nada, decorrendo

dai a tese ontolégica: “Ser-ai quer dizer: estar suspenso dentro do nada” (HEIDEGGER,
2007, p.125).

O problema de base fundamentalmente teoldgica adquire a partir de entao sua
forma ontologica expressa em uma das categorias mais “famosas e influentes” de
Heidegger, a derrelicdo [ Geworfenheit]. O ser lancado no mundo, tal como o concebe
Heidegger, ainda que seja um existente ndo possui génese nem mesmo uma
perspectiva, parece como o “puro que ele é€”, indica apenas a “facticidade da entrega”.
Desse modo, o ser-ai € o acompanhamento permanente da existéncia, enquanto
derrelito o ser-ai € jogado na inautenticidade do impessoal. No mundo da
inautenticidade criado por Heidegger, o individuo age por impulsos provenientes de
fora, o significa afirmar, sua manipulagdo. A consequéncia dessa condicao é que, nos
termos do préprio Heidegger, o seu “de onde” e “para onde” permanecem obscuros.

Nesse sentido, Lukacs interroga criticamente:

Assim se profere o trancafiamento definitivo do ser-ai terrenal no mundo de
"o impessoal [das Man]" Ele possui uma existéncia apenas fatica, que nado
tem de-onde nem para-onde - o que poderia dar conteiido ou rumo as suas
acdes? (LUKACS, 2012, p.95).

Nao ha uma indicacdo sequer, insiste Lukacs, que aponte a via para a
autenticidade, ndo ha sequer um indicativo acerca do “conteudo e do rumo da

|”7

sublevagdo contra o ‘impessoal’” (ibidem). Aspecto inusitado e contrario a qualquer
teoria auténtica da pratica humana — mesmo aquelas de talhe kantiano —, para quem
a questdo do “de onde” e do “para onde”, do apontamento de orientagGes a serem
seguidas, € fundamental para determinar a pratica do individuo. Estabelecer uma
génese e um devir significa afirmar a possibilidade de compreender a origem da
condicao humana e mediante tal compreensao estabelecer a possibilidade do deuvir.
Mas, em Heidegger a condicdo da inautenticidade da cotidianidade é definitiva e
irrevogavel, a derrelicio heideggeriana tolhe o caminho da apreensao de sua génese

e de sua perspectiva de superacao das contradicoes da realidade social.

Resta a Heidegger apenas indicar o caminho do ser para a morte. Dentre as
varias possibilidades que se manifestam na vida, h4 uma de natureza completamente
diferente, pois é inescapavel, a morte. O individuo pode em sua vida dedicar-se a um
objetivo ou outro, mas nunca podera deixar de morrer. A morte como possibilidade
constante na vida é a possibilidade de todas as outras possibilidades tornarem-se

impossiveis. Ela nos revela assim, a nulidade de todo projeto, ela impede que alguém
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se prenda a dada situacdo, destaca a nulidade de todo projeto, ela liberta das ilusdes
do impessoal, da faticidade. E com base no ser para a morte que Heidegger pretende
resgatar o individuo da malha de mentiras e falsidades da cotidianidade, € o meio que
permite abandonar a decadéncia e alcar ao auténtico. O impulso para além das
sedugdes da inautenticidade é dado pela angustia com a morte. A angustia torna
manifesto do nada. Por conseguinte, a derrelicio cumpre o papel do deus criador,
conclui Lukacs criticamente, ao comparar os resultados de Heidegger com o deus

absconditus de Kierkegaard?°.

Porém, para Lukacs, “essa angustia também é totalmente destituida de conteudo
e de direcdo. Por mais resolutamente que se contraponha, no plano verbal, essa
angustia auténtica ao medo do inauténtico, ndo ha como obter disso um conteudo,
uma direcdo para a vida real” (idem, p.98). Nao passa, no dizer do fil6sofo magiar, “de
um protesto oco e abstrato, que permanece puramente interior que ndo compromete
a nada, contra o barulho absurdamente intenso do mundo do impessoal” (ibidem). E a
critica resignada de Heidegger em relacdo a vida manipulada da forma histérica do
capital. Desse modo, os mais auténticos problemas éticos, as questdes humanas mais
centrais, permanecem no fil6sofo alemao restritos ao “pequeno mundo”, enquanto,
para Lukacs, somente seriam passiveis de resolucdo no “grande mundo”, isto &,

mediante a acdo diretamente voltada a realidade, as formas concretas da vida social.

Somente “uma vida com sentido pode terminar numa morte com sentido”, aduz
Lukacs contra o ser-para-a-morte, contra a derrelicdo, para na sequéncia mencionar
Spinoza e Epicuro, na intencdo de contrapor os resultados de Heidegger a outras
filosofias de grande envergadura. Para o primeiro, “uma filosofia auténtica deve se
ocupar com a vida e ndo com a morte”, para o segundo, “quem esta vivo ndo tem nada

a ver com a morte justamente por estar vivo” (idem, p.99).

A retomada dos elementos mais gerais do pensamento de Heidegger tem o
proposito, conforme dissemos, de destacar o empobrecimento geral das categorias
em seu pensamento. Contrapondo a ele outros filoséficos, como Aristételes, Hegel ou

mesmo Marx, Lukacs considera como no conjunto das categorias postas na filosofia

20 “Q lugar do Deus absconditus, no Kierkegaard tardio, é ocupado, huma terminologia distinta, mas
ontologicamente equivalente, pelo nada (e pelo ser que lhe corresponde, completamente transcendente
a todo ente); porém, isso altera a posicao de Kierkegaard apenas quanto a disposicdo de animo, apenas
emprestando a sua linguagem um tom "ateista". As perguntas e respostas de Heidegger tém um carater
tdo teoldgico quanto as de Kierkegaard”. (idem, p.94).

Verinotio ovarse ISSN 1981 - 061X v. 27 n. 1, p. 240-276 - jan./jun. 2021 | 267



Ronaldo Vielmi Fortes

desses autores estdo presentes parametros que permitem a apreensao das categorias
da realidade e desse modo sdo capazes de estabelecer conteldos e diretrizes
concretas que visam a resolubilidades dos dilemas e conflitos da realidade social.
Conforme dissemos, a explicitacdo e o aprofundamento dos principios de uma
ontologia do ser social constituem a motivacao central o acerto de contas lukacsiano
com o pensamento hegemonico de sua época, neste caso, o de Heidegger. Para
entender a critica a Heidegger é preciso compreender a extensao dos desdobramentos
que Lukacs estabelece em relacdo a ontologia do ser social. Sob este aspecto, vale
acrescentar que a refutacdo a Heidegger aparece a propoésito do tratamento de obras
relevantes que se debrucaram sobre a ontologia, motivo pelo qual a referéncia aos
trés filésofos supracitados nao é fortuita, mas indica o apreco de Lukacs pelas

conquistas provenientes do pensamento destes autores.

Por esse motivo, cabe salientar, na secdao dedicada ao existencialismo e na
sequéncia da primeira parte de sua obra a grandeza e os limites de Hegel sao
contrapostos a pobreza categorial da filosofia heideggeriana, pondo em curso a
necessidade de ir “na direcdo dos grandes dialéticos, isto é, na direcao de Hegel e
sobretudo de Marx” (LUKACS, 2012, p.180) para estabelecer principios ontolégicos
fundamentais auténticos. Retornar os grandes dialéticos — Hegel e Marx — frente aos
descaminhos e equivocos do presente, como forma de criticar a renlncia as questoes
essenciais da ontologia como querem os neopositivistas, e a falsa ontologia

existencialista de Martin Heidegger.

Ao considerar o problema da relagdo entre o ser e o nada, Lukacs destaca as
raizes do problema na obra de Hegel. Sua intencao é demonstrar a natureza distinta
do modo como a relagdo aparece em Heidegger e destacar o empobrecimento
categorial de sua filosofia. Embora Hegel caia em resultados extremamente
problematicos, por consequéncia da elevada abstracdo com a qual trata a identidade
entre o ser e o nada, subsiste nele o elemento da superacdo dialética; sua filosofia
abarca de maneira inusitada na histéria da filosofia a determinacao da processualidade
dos complexos da realidade. Ainda que seu ponto de partida seja problematico, em
sua filosofia encontramos a imagem concreta da esséncia ontolégica do mundo, cuja
totalidade, para ele, “se constréi com as interrelagdes dinamicas de totalidades
relativas, parciais, particulares”. A grandeza e os limites de Hegel, aparecem descritas

do seguinte modo por Lukacs:
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na concepcao de Hegel, a passagem ontolégica do ser totalmente abstrato a
esséncia bem mais determinada e concreta permanece uma declaragdo
idealista, enigmética e inexplicavel; mas toda essa névoa logicista é dissipada
quando, ao contréario, se assume que o caminho do conhecimento vai - por
meio da abstracdo - do ser abstrato a esséncia mais concreta, enquanto na
realidade, porém, a esséncia mais concreta e complexa constitui o ponto de
partida ontolégico, do qual pode se obter através da abstracido o conceito
do ser, que também é primariamente ontolégico. (LUKACS, 2012, p.251).

Em contrapartida, em Heidegger a relacdo entre o ser e o nada é invertida, ndo
€ o ponto de partida como em Hegel, mas o ponto de chegada de sua filosofia. O ser
como conceito central do existencialismo, termina por realizar a elevacdao da falsa
identidade do ser com o nada, colocando-a como tema central, como “seu apice, sua
plenitude”. Esse resultado é decorréncia exata das duas tendéncias contrapostas
presentes em seu pensamento: de um lado, “a universalidade da vida manipulada” tal
como reconhecida na realidade social, de outro “o protesto contra ela, que permanece
puramente intimo” (idem, p.86). Sdo assim suprimidas as mediagdes concretas da

realidade, os nexos originarios e tendenciais dos fendmenos sociais. Desse modo,

Heidegger obstrui essa Unica via possivel para estabelecer um nexo
racionalmente fundamentado entre os dois papéis contraditérios do
fenémeno (descobrimento ou entdo encobrimento da esséncia), e o faz
justamente mediante a abstracdo exacerbada de seu método, que ndo
procura, partindo das mediagoes e especificagdes concretas de um complexo
de fatos, chegar a uma concrecdo generalizada, mas, ao contrario, salta para
a imediatidade formal e, portanto, abstrato-universal da primeira datidade,
da primeira imediatidade, sem nenhuma mediacdo com o nexo ultimo. Esse
método de abstracdo que exclui mediagdes concretas transforma a auténtica
dialética de fendmeno e esséncia numa contradicdo abstrativa, irrevogavel,
sem fundamento. (ibidem).

Os termos de Lukacs sdo bastantes claros nesse ponto, salta-se da imediaticidade
para a determinacdo mais geral e abstrata do ser, desprezando as mediacdes
concretas. A relacdo entre fendbmeno e esséncia, nesta medida, € por completo

negligenciada.

No capitulo dedicado a Hegel a riqueza categorial de seu sistema filoséfico

aparece como claro disparate a pobreza categorial da filosofia de Heidegger:

O feito filosoficamente revolucionario de Hegel, a descoberta das
determinacdes de reflexdo e a atribuicdo de ponto central a elas, consiste
sobretudo em ter eliminado o abismo que separava, de modo absoluto, o
fendbmeno e a esséncia. Dado que a esséncia ndo é entendida nem como
ente-transcendente, nem como produto de um processo ideal de abstracdo,
mas, ao contrario, como momento de um complexo dindmico no qual
esséncia, fendbmeno e aparéncia convertem-se ininterruptamente um no
outro, as determinacoes de reflexdo revelam, nessa nova concepgao, um
carater primariamente ontoldgico. (idem, p.253).

Em Hegel, apesar da subsuncdo a logica, encontram-se desenvolvidas relagdes
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concretas entre as categorias da realidade. No que tange a relacdo entre fenémeno e
esséncia, as relacdes por ele explicitadas apreendem essas relagdes e condi¢cdes no
mesmo nivel de realidade em que os objetos estdo postos. Mesmo com aspectos
problematicos derivados do idealismo, o unico critério da correcao do pensamento a

respeito desta relagdo é a sua concordancia com a realidade (idem, p.254).

Para explicitar o problema de maneira bem simples, Hegel parte da relacdo
idealista, abstrata, entre o ser e o nada, para — ainda que por caminhos tortuosos —
desembocar na apreensao da realidade; enquanto Heidegger, parte de percepc¢oes
concretas de fendmenos da realidade para nega-los em sua autenticidade, culminando
na abstracdo da identidade entre o ser e o nada, fazendo com que, por fim, as
mediac¢des concretas da realidade desaparecam em prol de um sistema composto por

categorias abstratas, por isso empobrecidas.

Cabe aqui ainda fazer remissao ao problema da historicidade, igualmente tratado
no capitulo em questdo. Ndao se poderia deixar de mencionar, no que concerne a
temporalidade, que Lukacs volta a referir a rejeicio por parte de Heidegger da
concepcao de tempo cronolégico e demonstra sua adesao a ideia de tempo tal como
a compreende Kierkegaard. O tempo vivido (subjetivo) é elevado a condicdo de
temporalidade auténtica, rejeitando de forma cabal o tempo objetivo como conceito
vulgar de tempo. Heidegger desconsidera o problema da génese histérica dos
fendmenos da realidade social. Nesse sentido, a histéria: “tanto o tempo como a
historicidade, uma vez mais, ndo sdo buscados em seu ser-em-si, mas subjetivizados
e, por isso, distorcidos, adaptados a forca aos modelos existenciais até ali obtidos”
(LUKACS, 2012, p.99). A subjetivizacio do tempo corresponde por via de

consequéncias a rejeicdo da historia real como “vulgar”.

O contraste com Marx nesse sentido, revela-se de maneira bem evidente nas
formas pela qual Lukacs estabelece o problema da historicidade na ontologia. As
consideracdes abaixo fornecem mostras claras das diferencas de fundo na

compreensdo postas por esses pensamentos antagonicos:

A velha filosofia esbocava um sistema de categorias, no interior da qual
apareciam também as categorias histéricas. No sistema de categorias do
marxismo, cada coisa &, primariamente, algo dotado de uma qualidade, uma
coisidade e um ser categorial. “Um ser ndo objetivo é um nao-ser”. E dentro
desse algo, a histéria é a histéria da transformacdo das categorias. As
categorias sdo, portanto, partes integrantes da efetividade. Ndo pode existir
absolutamente nada que ndo seja, de alguma forma, uma categoria. A esse
respeito, o marxismo distingue-se em termos extremamente nitidos das
visdes de mundo precedentes: no marxismo o ser categorial da coisa constitui
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o ser da coisa, enquanto nas velhas filosofias o ser categorial era a categoria
fundamental, no interior da qual se desenvolviam as categorias da realidade.
Nao é que a histéria se passe no interior do sistema das categorias, mas sim
que a histéria é a transformacdo do sistema das categorias. As categorias
sdo, portanto, formas do ser. Naturalmente, a medida que se tornem formas
ideais, sdo formas do espelhamento, mas em primeiro lugar, sdo formas do
ser. (LUKACS, 1999, pp.145-6)

Por fim, ainda para tracar em linhas gerais outro aspecto relevante da
contraposicao de Lukacs, é necessario mencionar, ainda que rapidamente, o modo
como sao por ele determinadas a génese e os desdobramentos dos processos sociais.
A realidade social, a cotidianidade, ndo constitui algo a parte das individualidades. Os
homens constroem a prépria sociabilidade, ndo de um modo consciente, mas ao
tomarem decisdes entre as alternativas — e ao criarem alternativas novas — para os
problemas, contradicoes, desafios que se apresentam no curso da trajetéria histérica
da humanidade. Os individuos sdo responsaveis pelo proprio mundo que criam, seus
atos singulares, a sintese de todas as formas dos pores teleolégicos dos individuos
criam na sociabilidade legalidades sociais, leis que determinam a vida desses
individuos. Essas constituem formas objetivas de objetividade social que estabelece o
campo das possibilidades para as agdes individuais. A este respeito, Lukacs cita
constantemente a passagem de O capital, em que Marx afirma: ndo sabem, mas o
fazem. “O homem é um ser que responde”, isso significa que busca compreender seu
mundo, social e natural, produz perguntas e responde. Sdo as respostas e perguntas
que se solidificam em tendéncias, em formas de objetividade, que passam a agir como
legalidades sociais?'. Sdo frutos dos atos humanos, mas ganham forca e objetividade
diante dos homens, que podem agir na manutencdo dessas tendéncias, ou em
determinados contextos agir ativamente contra elas. Basta pensar na categoria valor,
enquanto forma objetiva de objetividade social, cuja génese deve ser compreendida

pelas relagdes que os individuos estabelecem entre si na forma da sociabilidade do

2L A este respeito as palavras de Lukacs sobre a estrutura fundamental dos processos sociais, sdo
bastante elucidativas: “eles partem imediatamente de pores teleologicos, determinados de maneira
alternativa, feitos por homens singulares, mas, dado o decurso causal dos pores teleolégicos, estes
desembocam num processo causal, contraditoriamente unitario, dos complexos sociais e de sua
totalidade, e produzem conexdes legais gerais. Portanto, as tendéncias econdmico-gerais que surgem
por essa via sdo sempre sinteses de atos individuais, realizadas pelo préprio movimento social. Tais
atos recebem assim um carater econémico-social tdo explicito que os homens individuais, em sua
maioria, sem ter necessariamente consciéncia clara a respeito, reagem a circunstancias, constelagdes,
possibilidades etc. tipicas de um modo que é também tipicamente adequado a elas. A resultante
sintética de tais movimentos se torna a objetividade do processo global. (LUKACS, 2012, pp.355-6).2®
Cf. SARTORI, Vitor; Ontologia nos extremos; 2019; TERTULIAN, N. “O conceito de alienagdo em
Heidegger e Lukacs”, in: TERTULIAN: 2016.
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capital. Em suma, os individuos historicamente criam a legalidade, as formas objetivas
de objetividade social, essas, posteriormente, incidem sobre os proprios individuos, e

determinam suas vidas.

O individuo ativo face as determinagdes sociais contrapde as vertentes que

tendem

por um lado, [a] fetichizar a substancia humana em entidade mecanica, rigido-
abstrata, separada do mundo e da prépria atividade (como acontece de
muitos modos no existencialismo), ou para, por outro lado, [a] fazer dela um
objeto que praticamente ndo oferece resisténcia a quaisquer manipulacdes
(o que constitui a consequéncia ultima do neopositivismo). (LUKACS, 2013,
p.284).

Toda a discussdao empreendida conclui-se no capitulo final de sua obra, em que
o problema do estranhamento [Entfremdung] é considerado. O terreno refutativo a
filosofia de Heidegger ja esta estabelecido pelos capitulos iniciais, em que, como
vimos, denuncia-se o fato do fil6sofo existencialista tomar a condicao histérico-social
do capitalismo como condition humaine. Adentrar nesse tema, foge ao escopo deste
artigo, importa enfatizar a trajetoria expositiva da obra, apenas para insistir na tese da
posicao da critica a Heidegger como um acerto de contas em relagao as filosofias
predominantes em seu tempo mediante a explicitacdo de suas proprias descobertas e
investigacdes acerca do ser social — obviamente constituidas sobre bases

completamente distintas.

Tudo o que estabelecemos nas paginas acima nao esgotam de maneira alguma
a riqueza dos detalhes postos por Lukacs em sua critica a filosofia de Heidegger. O
objetivo foi tdo somente expor as linhas principais das refutacdes, destacando como
no decurso de suas obras, Lukacs, mantendo elementos chaves de sua critica, passa a
desdobra-las em conformidade as ampliacdes e aprofundamentos de seu proprio
pensamento. A presenca de Heidegger em varios momentos é devida a necessidade
de se contrapor ao constante crescimento de sua influéncia na filosofia, é preciso
mostrar a falsidade ontologica de suas teses, extrair as consequéncias da explicitacao

da auténtica ontologia do ser social.

O sentido e a fungdo da critica a Heidegger para os dias de hoje

De A destruicdo da razdo até sua obra péstuma Para uma ontologia do ser social,
o que se verifica é a percepcao da crescente influéncia e hegemonia de Heidegger no
pensamento mundial. No primeiro livro, embora seja reconhecida a importancia de

Heidegger, ele € um dentre outros (Schelling, Kierkegaard, Schopenhauer, Nietzsche,
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Simmel, Dilthey etc). Na medida em que ele é retomado em suas obras posteriores,
Lukacs confere a ele um lugar mais central em suas refutacdes. Heidegger foi no tempo
de Lukacs, principalmente na ultima década de sua vida, presenca marcante nas
discussoes filosoficas. Seu pensamento ganhou os espacos académicos, culturais e
influenciou profundamente diversas outras vagas filoséficas posteriores a Lukacs. O
pensamento de Heidegger e de Nietzsche sdo hoje uma constante em diversos meios
sociais, invadem inclusive os espacos mais prosaicos da cotidianidade. Conforme

salienta Lukacs, em 1966:

ndo é necessario, de maneira alguma, ler um filésofo para se tornar
ideologicamente influenciado por ele, as vezes até de um modo decisivo. Seja
por meio de literatura secundaria, de artigos em revistas e jornais, edicdes
de radio e muitas outras formas, estes propagam o contetido de diversas
visdes de mundo, ainda que de maneira diluida ou distorcida, muitas vezes
até mesmo simplificando o essencial. Ndo é preciso ler o préprio Nietzsche,
nao é necessario saber nada sobre o dionisiaco, sobre o eterno retorno do
mesmo e, apesar disso, de tais media¢bes, pode-se chegar a ter um bom
conhecimento para se comportar como um “super-humano” em relacdo a
esposa e aos seus subordinados. Tudo isso apenas indica claramente que
esse processo de popularizagdo das visées de mundo filoséficas sempre
abrange aqueles momentos em que, em um estdgio concreto do
desenvolvimento histérico, tornam-se significativos para uma corrente
socialmente influente. As interpretacOes, reinterpretacdes etc., apresentam
toda uma grande escala, que vai desde a apreensdo correta da esséncia até
sua completa distorgao. (Lukacs, 2020, Posfacio, ll).

Essa percepcdo da presenca macica da filosofia heideggeriana foi e é bastante
clara, e as derivagdes de seu pensamento ndo passaram desapercebidas para o fil6sofo
magiar. Nao apenas suas ideias, mas o proprio método fenomenolégico tal como
estabelecido por ele favorece a propagacado dessa influéncia uma vez que responde a
anseios postos na propria realidade social. Seu método corresponde a fungdes sociais

que hoje imperam no campo das ciéncias sociais e da filosofia. Na medida em que

a realidade é colocada entre parénteses, desaparecem justamente a
complexidade, o processo, a interacdo etc. de todo grupo fenomeénico, e até
o préprio procedimento significa essencialmente uma reificacdo que isola o
proprio fendmeno”. E por isso que o "colocar entre parénteses” se tornou um
método gnosiolégico tdo popular e moderno: ndo sé para transformar o ndo
existente em existente, mas também para, dependendo das circunstancias -
como ocorre diariamente tanto no existencialismo como no estruturalismo -,
fazer do n3o existente um existente proprio e essencial. (LUKACS, 2013,
p.675).

Decerto as criticas de Lukacs a Heidegger — podemos acrescentar também
aquelas dirigidas a Nietzsche — podem ajudar a compreender a extensao de suas
influéncias na contemporaneidade, ajudar inclusive a explicar como e por que o
pensamento reacionario desses filésofos podem hoje servir de esteio e parametro

primordial para supostas vertentes politicas de esquerda. Se se pode falar de um
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movimento contestatério de esquerda em nossos dias, de fato, é preciso ter claro que
ndo se trata de uma esquerda marxista, mas de um nietzscheanismo e

heideggerianismo de esquerda??.

Vale insistir nesse ponto: as derivacoes e persisténcias dos fundamentos
filosoficos de Heidegger se fazem notar nos mais diversos campos intelectuais,
politicos e culturais. Permeiam discursos das defesas mais cinicas do capital até o
anticapitalismo das autoproclamadas esquerdas. As consequéncias desta filosofia
levam, se formos coerentes com as consideragdes de Lukacs, ao entorpecimento diante
da realidade social, a resignacao frente as contradicdes e conflitos presentes na
sociabilidade de nossos dias. O refugio para a interioridade, a colocagdo do problema
como o auténtico e o inauténtico, o proéprio e o improprio, terminam por deixar
irretocadas as malhas tendenciais da dinamica da sociabilidade do capital, prestando-
se assim ao papel de uma apologia indireta deste. Uma critica que declara a
insuperabilidade das condi¢des sociais € vé como Unica saida o recurso do voltar-se a
si mesmo, € em ultima instancia, uma forma de justificacdo e manutencao do status

quo.

A extensao dessa influéncia transcende as raias do pensamento filoséfico. As
ideias e as concepgdes de mundo dessas filoséficas se presentificam na prépria

cotidianidade dos individuos. Conforme Lukéacs volta a salientar em 1966:

ndo é necessario, de maneira alguma, ler um filésofo para se tornar
ideologicamente influenciado por ele, as vezes até de um modo decisivo. Seja
por meio de literatura secundaria, de artigos em revistas e jornais, edi¢des
de radio e muitas outras formas, estes propagam o conteudo de diversas
visdes de mundo, ainda que de maneira diluida ou distorcida, muitas vezes
até mesmo simplificando o essencial. Nao é preciso ler o préprio Nietzsche,
ndo é necessario saber nada sobre o dionisiaco, sobre o eterno retorno do
mesmo e, apesar disso, de tais mediacdes, pode-se chegar a ter um bom
conhecimento para se comportar como um “super-humano” em relacdo a
esposa e aos seus subordinados. Tudo isso apenas indica claramente que
esse processo de popularizagdo das visées de mundo filoséficas sempre
abrange aqueles momentos em que, em um estdgio concreto do
desenvolvimento histérico, tornam-se significativos para uma corrente
socialmente influente. As interpretacOes, reinterpretacdes, etc., apresentam
toda uma grande escala, que vai desde a apreensdo correta da esséncia até
sua completa distorcao. (Lukacs, 2020, Posfacio, ll).

O que fica evidente nas consideragdes voltadas contra Heidegger — e por via de

consequéncias contra as derivacdes de seu pensamento — é a importancia de recolocar

22 A propésito de Nietzsche e sua influéncia no pensamento de esquerda ver o interessante livro de
MONVILLE, Aymeric; Misére du nietzschéisme de gauche: de Georges Bataille a Michel Onfray; Paris:
Aden, 2007.
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o problema da necessidade da transformacao social. Conforme advertiu Lukacs contra
as tendéncias de complementacdes tedricas ao pensamento de Marx — em entrevista
concedida no ano de 1969 —, “é, em minha opiniao, uma ilusdo se, [...], pessoas que
ficaram desapontadas com o stalinismo acreditarem que, com a ajuda do
estruturalismo, é possivel resolver a situagio do marxismo” (LUKACS, 2020, p.129); e
logo a frente aduz: “é ilusério acreditar, como as pessoas desapontadas com o
marxismo stalinista o fazem, que devemos aprender alguma coisa com Nietzsche”
(idem, p.130). Nao ha como conciliar o inconciliavel. O pensamento de Marx e
Heidegger (de Nietzsche, do estruturalismo) sao opostos, compreendem o ser social e
seus dilemas de formas evidentemente contrapostas. Segundo Lukacs, “o método do
marxismo esta correto; devemos desenvolvé-lo ainda mais para que se torne adequado
como base para resolver os problemas atuais do socialismo e do capitalismo” (idem,
p.48). Suas ultimas obras sdo a expressao cabal dessa convicgcao: é preciso desdobrar
e aprofundar as conquistas provenientes do pensamento de Marx, buscar o
renascimento de sua teoria para estabelecer de maneira concreta o campo de possiveis
para a superacao da sociabilidade do capital. Na construcao desse caminho, segundo
Lukacs, Heidegger, Nietzsche, o estruturalismo, ndo tem nada de concreto a contribuir,

antes pelo contrario.
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