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Resumo:

O presente trabalho objetiva explicitar a natureza idealista do
pensamento de Anisio Teixeira, advindo da influéncia exercida por John
Dewey, do qual o educador brasileiro é seguidor. Anisio Teixeira parte do
principio de que a realidade, humana ou natural, somente pode ser
compreendida como processo. O real € um conjunto relacional, cuja principal
caracteristica é a reciprocidade entre 0s entes e 0s processos. Esbocga-se no
interior desse sistema um painel composto pelas diversas ordens da natureza,
indo das formas inorganicas aquelas definidas pela inteligéncia, passando
pelas orgéanicas. No itinerario até se fazer consciente, a natureza percorre o
roteiro cujo término é sua auto-realizacdo. A inteligéncia é a manifestacao
humana da natureza. O humano se distingue por se perceber como um ser
concretamente existente. Nesse contexto aparecera o conceito de experiéncia,
de importancia central para Teixeira e Dewey, entendido por ambos ndo como
apanagio da subjetividade, mas como algo existente na prépria ordem da
natureza. Especificamente quanto a experiéncia educativa, acompanhando a
reflexdo de Dewey, Teixeira concebe educacdo como 0 processo de

reconstrucao e reorganizacao da experiéncia.
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THE PRESENCE OF IDEALISM IN THE ANISIO TEIXEIRA’S PHILOSOPHY
OF EDUCATION

Abstract:
The present work intends to indicate the idealistic nature of the thought of

Anisio Teixeira, decurrent of the influence exerted for John Dewey, who the



Brazilian educator is disciple. Anisio Teixeira starts from of the principle that the
reality, natural or human, is a relation’s system, whose main characteristic is the
reciprocity between the beings and the processes. The divers orders of the
nature go of the inorganics forms, passing for the organics ones, to those
defining for intelligence. Intelligence is the human manifestation of the nature.
The human being distinguishes for to perceive himself as a concretely existent
being. In this context will appear the experience’s concept, of central
importance for Teixeira and Dewey, understood for both not as attribute of the
subjectivity, but as something existing in the proper nature’s order. Concerning
to the educative experience, following the reflection of Dewey, Teixeira
conceives education like the process of reconstruction and reorganization of the

experience.

Key-words: Anisio Teixeira, Dewey, education, experience, idealism,

nature.

O presente trabalho objetiva explicitar a natureza idealista do pensamento
de Anisio Teixeira, advinda da influéncia exercida pelo fildsofo John Dewey -
primeira e mais evidente presenca filoséfica no arcabougo de suas teorias
sobre a educacdo - como explicita o proprio Anisio Teixeira em Pequena

Introducgéo a Filosofia da Educagéo.

E amplamente reconhecida a influéncia do pensamento idealista sobre as
reflexdes mais juvenis de Dewey. No periodo de seu doutoramento, na
Universidade John Hopkins, sob a influéncia de George Sylvester Morris, seus
estudos de filosofia centraram-se na leitura de Kant e Hegel. The Psychology of
Kant é titulo de sua tese, concluida em 1884. Em 1887, escreve Psychology,
obra na qual estabelece conexdes entre psicologia cientifica e filosofia neo-
hegeliana (Cf. KUNTZ, 2004, p.24/25). Richard Rorty, importante autor da
tradicdo filosofica do pragmatismo, aponta para as relagcées entre John Dewey
e o idealismo nas obras Dewey’s Metaphysics e Dewey between Hegel and

Darwin.,



Se Dewey depois encaminhou suas reflexdes filosoficas na direcdo do
pragmatismo, tornando-se um dos mais reconhecidos expoentes dessa
corrente de pensamento, isso nao significou que alguns de seus criticos
deixassem de perceber no seu pensamento marcas da influéncia do idealismo.
Um desses criticos € Benedetto Croce, filésofo idealista italiano que polemiza
com Dewey sobre a presenca de concepcdes idealistas, e ndo pragmatistas,
em sua concepgdo de estética contida em Art as experience. Mais do que iSso:
Croce afirma reconhecer no referido livro de Dewey a apropriacdo de idéias
que foram por ele proprio divulgadas na Italia, muito antes de Dewey falar

sobre elas nos Estados Unidos.

Ha, assim, evidéncias de que o pensamento de Dewey foi influenciado
pelo idealismo. Nesse sentido, quando nos voltamos para o pensamento do
educador brasileiro cujos pressupostos queremos analisar, ndo podemos

deixar de estabelecer relacdes com a matriz idealista.

Uma primeira evidéncia é possivel de ser encontrada nas afirmacdes de
Anisio Teixeira sobre a educacédo e suas relacdes com a ciéncia e a sociedade.
Ha, ai, uma concepcdo de homem e de mundo cujos fundamentos indicam o
seu pertencimento a tradicdo da filosofia idealista. S&o no¢bes no ambito dessa
filosofia que balizam suas reflexdes tedricas no que tange as diversas
dimensdes da prética pedagogica, da constituicdo do sujeito a ser educado,
bem como do papel da escola. Como ja aludimos, em Pequena Introducao
a Filosofia da Educacéo, originalmente publicado em 1934, Anisio Teixeira, em
nota introdutéria redigida em 1967 declara sua filiacdo as idéias de John
Dewey e William Heard Kilpatrick. No capitulo IV, intitulado “A educacédo e a
sociedade”, Teixeira aborda os principios da educacdo de carater mais
universal sobre os quais repousam suas observacfes acerca do oficio de
educar, bem como sua concepc¢ao de instituicdo escolar. Ao revés de toda uma
tradicdo de pensamento majoritariamente positivista, o autor assinala com certa
veeméncia que a realidade, humana ou natural, somente pode ser
adequadamente compreendida como processo. Opondo-se a determinacao do
real como coisa ou conjunto de simples coisas, estéaticas, dadas e imutaveis,

acentua a sua natureza movente e movida, a qual € imanente ao curso efetivo.



Frise-se, ndo apenas como uma qualidade da realidade, mas como sua
esséncia intima. A efetividade do mundo ndo é para ele, entdo, apenas
dindmica, mas acima de tudo dinamicidade. Nesse sentido, “a nada nos
podemos referir sem de logo deixar subentendida a contingéncia de
mobilidade, transformacdo e perpétuo vir-a-ser, imanente a natureza
evolucional do mundo em que vivemos” (Teixeira, 2000, p. 94). Uma
concepcgao de realidade que tem como escopo romper com os modos de
entendé-la como um dado, positivo, sem génese ou desenvolvimento. Esforgo
tedrico que visa a enquadra-la em um registro em que a processualidade
apareca como sua prépria forma de ser. Transformacgéo € o segredo oculto por
detras do desfile objetivo e aparentemente indiferente da mundaneidade. Para
Anisio Teixeira, o espetaculo do mundo a que assistimos como mero objeto se
revela como um verdadeiro evolver na qual a natureza se pde a cada momento

em formas e modos diversos.

O carater mével e intrinsecamente dindmico da realidade em Anisio
Teixeira, cCOmo processo ou conjunto de processos, nao é por ele entendido de
modo abstrato e geral, 0 que equivaleria a recair no equivoco das propostas
filosoficas da estabilidade absoluta do mundo com o sinal invertido. Ndo se
trata de uma dinamicidade em geral. Ao contrario, Anisio Teixeira pretende
considerar teoricamente a natureza particular a cada forma ou modo
processual. Dessa maneira, se o real € imanentemente processual, ele o é em
verdade como processos, totalidade efetiva constituida de uma rede de
interagdes urdidas como trama relacional. A sua qualidade de movimento, de
alteracdo, de devir, é acrescida a determinacdo da relacdo como um outro

aspecto fundamental. Assim afirma Teixeira no texto em questao que

No universo, que &, com efeito, um vasto conjunto de energias em
acado e reacdo reciprocas, continuidades mais ou menos constantes
de processos asseguram largas uniformidades de estrutura, em que
repousam o0s quadros gerais da realidade. Combinagbes e
organizacfes de processos se podem efetivar, dotados os conjuntos
de tal unidade e flexibilidade, que lhes é dado mudar e adaptar-se, e

ainda conservar as caracteristicas anteriores (Teixeira, 2000, p. 95).



Transformacéo, relacdo e reciprocidade compdem um quadro o qual em
muito dista da compreensdao comumente difundida na tradicao filosofica acerca

da organizagao do proprio real.

O universo é assim um imenso conjunto relacional, cuja principal
caracteristica é a da reciprocidade entre 0s entes e 0s processos, quadro este
em que a distincdo das diferentes ordens de existéncia dar-se-a pelo grau de
complexidade das redes de relacdo. Esboga-se no interior desse novo sistema
de referéncias, portanto, um painel composto pelas diversas ordens da
natureza, indo das formas mais imediatas e fisicas, de cunho inorganico,
aquelas nas quais a presenca da inteligéncia sera um verdadeiro fulcro em
torno do qual se erguerdo modos de vida e de relagéo inauditos. Porque passa
pela determinacdo do organismo, a natureza ira desfiar seu proprio
desenvolvimento, seu acabamento. O primeiro grau compreende aqueles
processos de carater fisico-quimico, que produzem - por combinacdo e
modificacdo - os seres inanimados. No grau seguinte, emerge uma ordem de
ser diferencial em termos de complexificacédo, aquela definida pelos fenbmenos

biolégicos que se oferecem como verdadeiro mistério.

Entretanto, conforme assinala Anisio Teixeira, a peculiaridade dos graus
reside no fato de que “os processos de atividade caracteristicos da fase
biolégica de organizacdo da natureza nao diferem dos processos da fase fisico-
quimica, sendo por nova combinacao, direcdo e dindmica, que passam a ter 0s
mesmos fendmenos”(Teixeira, 2000, p. 96). Transcendendo a indiferenca
caracteristica dos processos da ordem inorganica, o surgimento dos
fendbmenos da quadra dos viventes inaugura no ambito da natureza um padréao,
cujo elemento distintivo reside na presenca de uma tendéncia a manter a
organizagdo, de reproduzi-la num novo patamar, aquele definido por nosso
autor acompanhando Dewey, como psicofisico (Cf. Teixeira, 2000, p. 96). No
nivel ultimo, aquele circunscrito pela humanidade - embora Anisio Teixeira ndo
0 nomeie assim - aparece um grau de complexidade que adita uma
determinacdo nova e que parece ser mais que uma ampliacdo de
complexidade. Por isso o autor afirma que “As acdes e reacdes de nivel mental

sdo de natureza idéntica as acfes e reacBes de niveis fisicos ou bioldgicos.



Conquistam, apenas, no novo nivel, além de imensas possibilidades de se
combinarem de mil modos, a qualidade nova de se conhecerem” (Teixeira,
2000, p. 97).

A diferenca da mera organicidade - patamar no qual se observam acoes e
reacoes entre 0s seres animados, e destes para com seu ambiente, mas as
guais estes seres nao sabem ter - o humano se distingue na medida em que se
percebe como um ser que esta ai. Os fenbmenos da vida consciente superam
a ordem natural anterior sem, no entanto, deixar de ser natureza. Assim,
caracterizam-se ndo apenas por ser, coisa que 0 inorganico ja possui, nem tao-
somente por agir e sentir, mas pelo fato de se saberem ser, agir e sentir. O
existir, 0 agir e o sentir ganham uma qualidade nova na medida em que se
intermedeiam pelo conhecimento de si, como estar, agir e sentir sabidos. Em

outros termos, por meio da consciéncia de estar, agir e sentir. Assim,

Esse novo fato [ a emergéncia do humano] transfigura a face das
coisas. Agora, as forcas psico-fisicas do organismo acompanham e
percebem o processo de sua prépria atividade. E se este processo se
pode assim examinar, os resultados podem ser previstos, a natureza
pode conduzir-se a si mesma. A natureza nesse nivel de
organizacdo, em que surge o fato mental, ganha, portanto, o atributo
singular de poder, em certas circunstancias, concorrer para a dire¢éo

de si mesma (Teixeira, 2000, p.98).

Trata-se de um momento de inflexdo decisivo, 0 qual, entretanto, nao
instaura propriamente nenhuma fratura de desenvolvimento da natureza. Muito
ao contrario, as palavras de Anisio Teixeira supra citadas ndo poderiam ser
mais explicitas: no itinerario até se fazer consciente, a natureza nada mais
percorre sendo o roteiro cujo término possui 0 sentido explicito de realizacao,

ou melhor, de auto-realizagao.

Temos aqui um naturalismo sui generis, no qual o surgimento do nivel mental,
nao obstante represente uma diferenca especifica em relacdo aos graus
naturais anteriores, é entendido apenas como diferenca de gradacdo da
natureza. Assim, o nivel mental é explicado por Teixeira como elemento que

surge no interior do desenvolvimento natural, como elemento de continuidade



da propria naturalidade. E como se fosse um ente que transita desde instancias
de existéncia pré-conscientes até aquelas marcadas pelo desenvolvimento da
consciéncia e dos comportamentos a ela correspondentes. De certo modo, a
natureza experimenta, enfim, a si mesma. E nesse contexto determinado que
aparecera o conceito de experiéncia, o qual tornar-se-a centro nevralgico do
pensamento de Anisio Teixeira, em consonancia com o de Dewey. A
experiéncia é entendida por ambos o0s autores ndo como apanagio da
subjetividade, algada privativa de uma autoconsciéncia autbnoma e causa sui,
mas, ao contrario, como emergéncia da propria ordem da natureza. Por esse
motivo, afirma Teixeira interpretando o conceito de experiéncia a luz de seus

estudos sobre esse conceito em Dewey,

A experiéncia, mesmo a experiéncia de conhecimento, ndo €, desta
sorte, qualquer coisa externa, adicionada a natureza; mas a prépria
natureza em uma das suas fases de organizacdo - a de organizacao
mental, quando as relacbes e combinacdes sdo percebidas, vistas,
podendo ser refeitas ou reconstruidas para melhor atingirem seus
proprios fins naturais (Teixeira, 2000, pp. 98/99).

Mesmo a teleologia, prépria as acdes humanas, e o comportamento
pratico por ela delimitado, aparecem como posicdo do evolver da natureza.
Formas de proceder e de reagir, tidas tradicionalmente como modos para além
da naturalidade, tais como previsibilidade, instrumentalizacdo de meios, etc., se
configuram em modalidades da natureza mesma. E a natureza que se torna
consciente e se modula como atividade finalista, que arregimenta os seus
varios elementos no sentido de efetivar-se. Conhecer, inquirir, experimentar,
examinar, relacionar sdo todos formas igualmente naturais de manifestacdo da
totalidade do mundo que se tornam capazes de por-se como algo diverso da
mera acidentalidade e contingéncia cega, transmutando-se em ordem posta

conscientemente. Citemos o0 exemplo dado por Anisio Teixeira:

Combinacdes especiais de atmosfera deflagram uma faisca elétrica.
O raio alcanca uma arvore. A natureza esta em sua fase de acidente.
Na fase animal, entretanto, a natureza se retrai, foge e se protege. A
natureza conquista um novo arbitrio ou uma nova liberdade, para
fugir a fatalidade do acidente. Atingida a fase intelectual, a natureza

ndo somente se retrai, foge e se protege, mas se examina, inquire,



observa, experimenta novas combina¢gfes dos seus elementos e
prevé, fazendo surgir uma nova natureza que se subjuga, se regula a
si mesma e se modifica. A manifestacdo de energia que atingiu a
arvore agora se governa e se reconstrGi, tornando possivel
transformar as cousas dentro de certos propositos ou fins da propria
natureza. Gracas a capacidade da natureza de se examinar a si

mesma, ela a si mesma se transformou. (Teixeira, 2000, p. 99).

Ou seja, tudo € natureza. Essa natureza se apresenta em trés graus:
natureza inorganica, natureza organica e natureza inteligente (o ser humano).
O que aqui Anisio Teixeira evidencia € o processo dindmico que explicita o
movimento de transicdo entre as diferentes formas da natureza. Tornada
consciente, continua ainda natureza, ndo havendo ruptura real ou mesmo um
distanciamento em relacdo a si propria. Por um lado, ndo ha diferenciacdo no
interior da naturalidade ou da naturalidade mesma, pois o transformar de si da
propria natureza ndo implica em um patamar de ser diverso dela; a consciéncia
€ um emergir da natureza para-si. Por outro lado, desse processo resulta
atribuir a ordem da naturalidade uma vida tornada consciente, através dos
entes em que esta vivéncia se pds e se fez individual. O irromper da
inteligéncia se constitui em um fato, objetivo, concreto, efetivo, da natureza no
seu devindo a si. Concebendo esse processo como movimento interno da
natureza, Anisio Teixeira rejeita qualquer mencéo a uma diferenciacao radical
da propria natureza. Trata-se apenas de um unico processo, o da naturalidade

em permanente transformacdo de si mesma.

Logo, o fato mental, como diz Anisio Teixeira, o qual revolveu a ordem
anterior a ele, fazendo-a girar sobre seu préprio eixo, deu azo a toda sorte de
alteracOes e novidades da e no plano da natureza: foi o ato da natureza em
reelaborar-se a si mesma que permitiu a superacdo da precariedade e do
acidental, colocando na ordem do dia o desenvolvimento consciente de suas
forcas, a teleologia e a concretizagdo de suas poténcias. Trata-se sempre da
natureza como unidade e totalidade, na qual “néo é a inteligéncia nenhum deus
ex machina, mas um deus in machina, que retorna a direcdo original e combina
os elementos para melhor atingi-la” (Teixeira, 2000, p. 100). Uma maquina

divina, afirma Teixeira, € a melhor definicdo para natureza. Aqui ha tracos da



concepcao de Spinoza sobre os modos da substancia e, mais seguramente, de
Hegel - alids, o proprio Teixeira se refere ao pensador alemao, embora

criticamente.

No discurso de Anisio Teixeira o homem aparece como manifestacédo
individualizada da inteligéncia, do deus in machina, da natureza. Convertido em
portador da determinagdo natural mais complexa, o homem continua sendo ele
mesmo igualmente natureza. Mas natureza que se apresenta a si COmo sujeito,
como algo para si, algo que se sabe no mundo e sabe-se mundo. O homem é,
assim, experiéncia da natureza, auto-experimento da natureza que alcanca o
mais elevado grau de complexidade em seu processo imanente. A natureza -
ela propria um conjunto de redes de relagéo - coloca-se como conteudo frente
a si, conhece-se a si mesma. Contetudo que ndo é mais o das leis indiferentes
e gerais. Conteudo que é, neste ambito, da algcada do singular, do individual.

Ou seja, a natureza torna-se humana.

Segundo Anisio Teixeira, o fato mental que particulariza a natureza
origina uma série de incompreensdes sobre a ordem da efetividade, da
determinacéo da realidade. A mais comum dessas incompreensodes se refere a
concepcgao dualista de mundo: de um lado, a natureza, como reino da pura
legalidade, da necessidade; de outro, a cultura, a humanidade ou o

pensamento, como a esfera da liberdade.

Anisio Teixeira se bate contra este modo dualista de explicar a ordem da
efetividade. A experiéncia humana do conhecimento, bem como das
posteriores acdes concretas nele baseadas, aparece-lhe como verdadeira
reintegracdo da natureza a si mesma, de forma consciente e individual, como
legalidade objetiva auto-reconhecida e movida na direcdo de sua efetivacao.
No interior da relacdo tedrico-pratica da natureza consigo mesma CcoOmo

individuo

a experiéncia humana se projeta sobre a natureza e a readapta para
os proprios fins. A inteligéncia individual integra-se em suas origens e
pelos seus atos e fins na natureza, emancipando-se do carater
individual (Teixeira, 2000, p. 101).



A natureza se realiza como lei conscientemente obedecida e energia
mobilizada no sentido de sua maximizacao, respectivamente, como ciéncia e
técnica. Reportando-nos ao exemplo dado pelo préprio Anisio Teixeira, pense-
Se na energia que como raio atingia a arvore e que agora corre como energia

elétrica nos fios transmissores.

Qual a ligacdo dessa configuracdo da natureza com a questdo da educacéo e

da escola?

A concepcédo de educacdo de Anisio Teixeira nasce do seu entendimento
sobre a realidade, no qual a categoria de experiéncia tem um papel
fundamental, articulando natureza, como rede de relacdes reciprocas, € 0
surgimento da inteligéncia, como algo que emerge da prépria realidade ou, em

outros termos, da natureza.

Em seu texto A Pedagogia de Dewey (Esboco da teoria de educacgéo de John

Dewey) se |é:

O universo € um conjunto infinito de elementos, que se relacionam de
maneira a mais diversa possivel. A multiplicidade e variedade dessas
relagbes o fazem essencialmente precario, instavel, e o obrigam a

perpétua transformacao.

Pode-se mesmo dizer que tudo existe em fungcdo dessas relagbes
mutuas, pelas quais os corpos agem uns sobre o0s outros,

modificando-se reciprocamente.

Esse agir sobre outro corpo e sofrer de outro corpo uma reacgao &, em
seus proprios termos, o que chamamos de experiéncia. Nosso
conceito de experiéncia, longe, pois, de ser atributo puramente
humano, alarga-se a atividade permanente de todos os corpos, uns

com os outros (Teixeira, 1985, p.113).
Continuando sua exposicéo, aponta que

No plano humano esse agir e reagir ganha sua mais larga amplitude,
chegando ndo s6 a escolha, a preferéncia, a selegdo, possiveis no
plano puramente bioldgico, como ainda a reflexdo, ao conhecimento e

a reconstrucdo da experiéncia. Experiéncia ndo é, portanto, alguma
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coisa que se oponha a natureza, - pela qual se experimente, ou se
prove a natureza. Experiéncia é uma fase da natureza, é uma forma
de interacédo, pela qual os dois elementos que nela entram — situacao

e agente — sdo modificados.

O que ha de fundamental, nesse modo de ver a experiéncia, é a sua

identificacdo com a natureza. (Teixeira, 1985, p.113).

No que tange a experiéncia educativa, Anisio Teixeira assevera que “é,
pois, essa experiéncia inteligente em que participa 0 pensamento, através do
qual se vém a perceber relacbes e continuidades antes nao percebidas”
(Teixeira, 1985, p.116). Acompanhando Dewey, define educacédo “como o
processo de reconstrucdo e reorganizagcdo da experiéncia, pelo qual lhe
percebemos mais agudamente o sentido, e com isso nos habilitamos a melhor
dirigir o curso de nossas experiéncias futuras” (Teixeira, 1985, p.116). De modo

que

Educar-se é crescer, ndo ja no sentido puramente fisiol6gico, mas no
sentido espiritual, no sentido humano, no sentido de uma vida cada
vez mais larga, mais rica e mais bela, em um mundo cada vez mais
adaptado, mais propicio, mais benfazejo para o homem (Teixeira,
1985, p.116).

Nesse quadro tedrico, a educacdo nada mais € que “0 permanente
esforco de redirecéo da prépria natureza. E a natureza na sua grande aventura
de ordem, de utilidade e de beleza, em uma permanente reconstrucdo de si
mesma” (Teixeira, 2000, p. 100). A pratica educativa surge assim no interior de
uma configuracdo tedrica mais universal, relativa a uma teoria da realidade, na
qual as categorias do educar ganham sua legitimidade e seu lugar proprios ao
serem determinadas pela concepc¢do de natureza explicitada pelo autor. Para
ele, trata-se de uma natureza automovente que, transformando-se a si mesma,
transmuda-se numa nova forma. E na natureza transformada que a educag&o
se afirma como plena tomada de conhecimento da sua esséncia por parte da
inteligéncia. Inteligéncia que ndo € uma entidade mistica ou misteriosa, nem

uma for¢ca meramente individual, mas é
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a qualidade que assumem certas acdes e reacdes de se verem a Si
mesmas, acompanhando a prépria histéria ou processo, percebendo
0s seus termos e relacdes e tornando-se, deste modo, capazes de
reproduzi-los em novas combinacdes, para novos ou idénticos
resultados (Teixeira, 2000, p. 98).

Dentro do quadro teédrico delimitado pelo tipo especial de monismo
filosofico, Anisio Teixeira define, belamente, a educacdo: educacdo € a
natureza que se faz arte. E uma definicdo que n&o pode ser corretamente
entendida sendo no sentido do permanente remodelar-se da natureza. Nao por
acaso, a argumentacdo de Teixeira parece remeter fortemente as nocdes
classicas de techné e poiesis, principalmente levando-se em consideracao que,
em sua origem, as duas categorias da atividade humana, que tém o fazer como
conteudo especifico, pressupdem certa continuidade entre 0 mundo humano e
aquele da natureza, do qual emergiu. Educagédo é arte, oficio, um fazer da
natureza tornada individualmente consciente. Por isso, ela é “0 permanente
esforco de redirecéo da prépria natureza. E a natureza na sua grande aventura
de ordem, de utilidade e de beleza, em uma permanente reconstrucdo de si

mesma” (Teixeira, 2000, p. 100).

Como em toda concepc¢ao unitaria de mundo, a particularidade deve
ser reintegrada a totalidade, mesmo que virtualmente. A educac¢éo, como forma
efetiva de atividade remodeladora da natureza, somente pode ser bem
compreendida ela mesma sob a categoria de processo. Um processo néo
apenas de acumulo, mas também de reconstrucdo e de reorientacdo da
natureza, o que sera decisivo para a concepc¢do de educacdo tomada em
particular. Processo cuja marca distintiva € a da individualidade. A educacéo
também se realiza através de um conjunto de acdes conscientes de
readaptacdo, em que determinada experiéncia, apreendida em seus liames e
relacbes torna 0 homem apto a incrementar sua autonomia em referéncia a
outras ordens da natureza e a tomar a dire¢ao de outras experiéncias. Esse ato
€ “eminentemente individual, em sua origem e em seu processo. Sucede
mesmo que o individuo s6 € verdadeiramente individual quando, nessa
reconstrucdo da experiéncia, obedece a métodos e planos que lhe sao

proprios” (Teixeira, 2000, p. 102). Para Anisio Teixeira, a relagdo entre
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educacao e individualidade € téo radical que o grau de individuacdo depende
da amplitude em que a educacéo do sujeito se processa. Na medida em que se
educa, o individuo toma posse de si mesmo como natureza individualizada que

reconstroi a sua propria experiéncia de existir.

E nesse ambito de problemas que o social faz sua aparicdo, o que nao
nos surpreende, porque a pressuposicao filoséfica central do autor é a de um
naturalismo monista, no qual a natureza substancializada se realiza como
individualidade. A individualidade ndo é social em sua raiz. O social emerge
sem que seja determinada a forma e os modos do seu aparecimento; o faz tao-
somente como resultante e meio da auto-experiéncia da natureza uma vez
tornada consciente. O social, como meio, € antes de tudo um ambiente de
externalizacdo, de objetivacdo da natureza em homem, do deus in machina
individualizado. Ambiente e meio-ambiente da inteligéncia, o social nao
aparece sendo como um indeterminado a ser determinado pelo exercicio da

inteligéncia. Logo,

os resultados do pensamento e da experiéncia - da educacéo - se
concretizam, em instrumentos, em modelos e em férmulas ou
conhecimentos. E objetivam-se no ambiente - no meio social - em
instituicGes, a que o homem se adapta, como se adapta ao clima e a
terra, ainda e sempre por um processo de educacgdo, isto &, de

reconstrucdo das proprias experiéncias (Teixeira, 2000, p. 102/103).

Como ambiente e meio, a sociabilidade se apresenta neste diapaséo
como um conjunto de determinacdes a ser assimilado e elaborado pelo
homem, para que ele, definido como animal de reflexdo e de pensamento,
alcance sua plena existéncia. O homem somente plasma o mundo na medida
em que pertence a este mesmo mundo. O individuo e os seus atos somente
sdo sociais por via desse continuo e complexo exercicio, no ambito do qual
“atua sobre o meio, enriqguecendo-o com sentidos ou significados, com habitos,
costumes, instituicdes, instrumentos, técnicas, que vao constituir um outro
mundo de realidades, criadas ou transformadas pela inteligéncia humana”
(Teixeira, 2000, p. 103).
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Apenas na medida em que a sociabilidade ndo seja um hiato em relagcéao
a naturalidade é que Anisio Teixeira pode afirmar o carater social do individuo
em seu fazer, conhecer e em seus meios, sem cair em contradicdo. O ato de
pensamento se integra ao social, sua natureza segunda, ao criar ciéncia,
técnica, saber, ao operar-se como arte, como producédo de seu mundo proprio,
de seu ethos. Em virtude disso, afirma o autor, “O ato pessoal do pensamento
perde, entdo, toda a sua qualidade individual para se tornar, a essa altura
eminentemente social. Social €, de tal jeito, o seu conteldo; sociais, 0s seus

modelos; sociais, 0s seus objetivos e resultados” (Teixeira, 2000, p. 103).

Conformada por essa ontologia, a relacéo entre sociedade, educacéo e
histéria aparece como um nexo necessario, oriundo da propria determinacdo
essencial, qual seja, a naturalidade. A educacdo remete assim a
processualidade particular ao homem e ao seu destino. Pertence ao conjunto
da sociabilidade desde 0 momento em que a inteligéncia emerge no processo
de ser da natureza. Na medida em que a natureza se experimenta e se sabe, 0
educar aparece como 0 seu corolario inescapavel. Educar-se é tomar pé de
sua proépria experiéncia. Dessa maneira, fecha-se o circulo monista, no qual
“Experiéncia e natureza ndo sdo coisas distintas. Experiéncia € a fase da
natureza em que esta se vé a si mesma, reflete sobre si mesma e se
transforma a si mesma” (Teixeira, 2000, p. 100). Individual e social séo
entendidos como dois polos do desenvolvimento da natureza, em que o
primeiro se configura como originario e o segundo refere-se ao desenrolar
desse evolver da naturalidade. O problema é estabelecer relacdes entre
ambos, individual e social. Anisio Teixeira recusa tanto a solucdo apresentada
por concepcdes objetivistas, cujo centro é a compreensao da inteligéncia
individual como algo a ser moldado por condicbes e acdes que lhe sado
extrinsecas, quanto aquelas de cunho subjetivista, as quais gravitam em torno
do entendimento da mesma como uma for¢ca autbnoma, sendo suas acodes
sustentadas por um principio de movimento unicamente intrinseco. No primeiro
caso, recai-se em formas de educar calcadas na repressdo ou ha mera
adequacdo externa as instituicdbes; no segundo caso, tem-se como

consequéncia a posicdo da anarquia, com a recusa, em Uultima instancia, da
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pertinéncia e legitimidade das mediacdes sociais. Frente a tais opcdes

problematicas, diz Teixeira:

A idéia da inteligéncia como uma forca absolutamente livre e estranha
ao jogo natural das realidades foi que levou o homem a tantos erros
sobre o seu funcionamento e, até, a prevencao receosa contra essa
forca - a forca mental, tdo natural quanto as outras for¢as da
natureza, fazendo-a sofrer, através dos tempos, as imposicoes
artificiais de autoridade ou as limitagbes de filosofias ndo menos
artificiais (Teixeira, 2000, p. 105/106).

Da defesa daquelas imposicfes artificiais de autoridade ndo escapam
nem mesmo a filosofia alema do idealismo objetivo em geral, e Hegel em
particular, a qual de certo modo mais se aproxima da realidade monista do
desenvolvimento da natureza até o seu florescer como algo humanamente

instituido, em razao de 0s seus representantes ndo terem pressentido que,

essas instituicdes [sociais], sendo a emanacdo e produto da prépria
razdo humana, deviam ser, naturalmente, objeto ndo s6 da
conformidade, mas também da critica da inteligéncia, para que, de
instrumentos de libertacdo, ndo se transmudassem em instrumentos
de constricéo e paralisagédo da sua prépria forca renovadora (Teixeira,
2000, p. 106).

Novamente a integracdo entre individual e o universal se rep6e como
movimento necessario a légica que conforma o real. Segundo o autor, a
consideracao de que o conflito moral, por exemplo, representa um antagonismo
entre o individual e o social equivaleria a torna-lo abstrato e improdutivo, na
medida em que individual e o social subsistiriam como dois po6los contrapostos
e irreconciliaveis. O social é parte do processo real, e, como tal, mesmo
estando atravessado pelo confronto, deve ser compreendido como a instancia
resolutiva do conflito moral. Assim, para o autor, inexiste moral propriamente
individual, mas ha apenas morais sociais. Porque entende que o pensamento
humano se processa através de instrumentos ideais, como 0s mobilizados na
linguagem, habitos, instituicdes, formas de existéncia eminentemente sociais,
considera que o individualismo é um desvio da sua natureza social. Dessa

maneira,
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Liberdade de exame e inquérito ndo importa, porém, em criagdo de
instituicBes, habitos ou pensamentos individualistas. Porque nada
disso pode existir. O homem pensa em sociedade, para a sociedade,
com instrumentos e objetos sociais, ndo sendo possivel a inteligéncia

fugir a esse carater social (Teixeira, 2000, p. 107).

O monismo de Anisio Teixeira parece reintegrar uma das partes da
relacdo, no caso, o individual, apenas na medida em que esta seja subsumida
absolutamente na outra, qual seja, o0 social, a priori posta como mais universal.
A universalidade ndo parece ser um atributo do particular na condicdo de
particular, mas apenas quando este se assume como particular, negado no

universal.

A natureza, vale repetir, compreendida como processo dinamico, torna-se
progressivamente mais complexa de acordo com 0s graus em que se realiza
em cada uma de suas formas particulares e passa, por sua propria esséncia, a
exigir a tarefa do conhecer. O conhecer que ¢é, em verdade, um
reconhecimento do seu mover-se como nhatureza, na forma de individualidade e
sociabilidade. Assim, a concepcao dinamica da realidade se afasta de um mero
devir absoluto e ininterrupto, o qual impediria ou invalidaria qualquer esfor¢o de
inteleccdo. Ao contrario, no interior desse arcabouco tedrico a inteleccao
aparece como parte integrante do movimento de carater ontolégico, na medida
em que a esfera mais complexa da natureza se define exatamente como
inteligéncia. Por esta razao, ndo somos lancados a incerteza com relacao ao
ser da realidade. O reconhecimento da mobilidade inerente a natureza

certamente requer uma renovacgao no conhecimento, na medida em que,

as antigas leis cientificas ndo terdo, talvez, a rijeza [sic] estavel que
Ihes atribuiamos, mas nem por isso deixam de constituir
uniformidades apreciaveis da natureza, que, dentro de certos limites,

nos asseguram o poder de controla-la (Teixeira, 2000, p. 95).

Essa formulacdo de Teixeira sobre a renovagdo do conhecimento
cientifico nos permite antever aqui, talvez, um projeto seu de reelaboracdo da
préopria cientificidade, no que tange a educacdo. Por certo, o diagnéstico de

Anisio Teixeira sobre a reforma do conhecimento pode ser qualificado de
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otimista, pois, concomitantemente a evidéncia de que as velhas certezas em
que apoidvamos nossa ignorancia travestida de saber tenham de ser
abandonadas, este movimento de mudanca abre novas possibilidades para
nosso enriquecimento e autoconhecimento. A mudanca é, para ele, parte
integrante da ordem da propria natureza. Essa mesma transformacdo da
natureza permite que surja 0 novo como resultado da inteligéncia que se
experimenta e pée o mundo em novas dimensdes. Podemos dizer que, para

Anisio Teixeira, a hatureza odeia o0 repouso.

O complexo de problemas relativos a educacdo que demandaram
enfrentamento por parte de Anisio Teixeira, tais como o desenvolvimento do
humano, a relacdo individuo sociedade, educacdo e progresso, exige
igualmente uma revisdo da concepcéo da instituicdo social que desempenha o
papel de mediacdo da educacdo — a escola. A abordagem da escola feita por
Teixeira se da a partir de um enfoque que néo a considera como forma social
fixa e a-historica, mas tem em vista suas transformacdes historicas; ele busca

discernir a diferenca que a especifica no seu momento presente.

Em momentos anteriores, diz Teixeira, nos quais a vida social se
caracterizava por “aquisicdes e movimentos lentos, tdo lentos, que 0s seus
passos se contavam por séculos”, a escola era “a instituicdo que velava para
que se nao perdessem os esforcos de conhecimento e de cultura, que néo
podiam facilmente ser transmitidos na vida direta e imediata dos homens”
(Teixeira, 2000, p.110). E se “a distancia e a diferenca de ritmo entre a escola e
a sociedade permanecessem as mesmas de outros tempos, ao terminarmos a
nossa educacao escolar, seria necessario comeca-la de novo, tao longe, tdo
adiante ja se acharia a vida” (Teixeira, 2000, p.110/111). No defrontar com as
novas emergéncias, a instituicdo escolar ndo pode mais se ater as antigas
tarefas de outrora, definidas a partir do horizonte da mera manutencédo e
transmissao de um determinado legado cultural, como uma instancia, numa
palavra, continuadora dos modos de ser sociais firmemente arraigados. Ao
contrario disso, o autor defende que “A grande tarefa dos nossos dias é
preparar o homem novo para 0 mundo novo, que a maquina e a ciéncia estao
exigindo” (Teixeira, 2000, p.113).
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Das premissas tedricas de Anisio Teixeira, aqui focalizadas, emerge sua
definicdo de filosofia da educacao. A filosofia da educacéao, para ele, ndo é um
corpus sistematico de conceitos, estabelecido a priori para definir o que deve
ser 0 educar. Ao contréario disso, ela é entendida como “apenas um esfor¢o de
ver claro através do longo processus de transformacéo indefinida” (Teixeira,
2000, p.94). Deve ser uma reflexdo que parta do movimento intrinseco de
automutacao da natureza, respeite-o e o compreenda teoricamente. A filosofia
da educacdo deve curvar-se ao carater processual do desenvolvimento da
propria realidade, esforcando-se para torna-lo discursivamente explicito,
aprofundando ainda mais a complexidade do nivel mental. Assim configurada,
a filosofia da educacdo né&o tem a pretensdo de enquadrar o movimento da
efetividade numa forma imutavel, mas deve perceber que no “desenvolvimento
os fins imediatos se transmudam logo em meios, e 0s novos fins, em meios
novos, numa identidade sé verbalmente contraditoria, mas realmente perfeita

de uns e outros” (Teixeira, 2000, p.94).

Como mais acima se assinalou, diversos dos aspectos que compdem a
concepcao de mundo, de sujeito e de educacédo de Anisio Teixeira se originam
da reflexdo filoséfica de John Dewey. Nocdes como a de processo e de
experiéncia, por exemplo, ndo obstante possam ganhar no pensamento do
autor brasileiro um significado proprio, indicam o tributo a Dewey. No momento,
nos limitamos a alinhar alguns testemunhos textuais que evidenciam, pela via
dos encontros de sentido, das similitudes de propésitos e da comunhao de
perspectivas, a proximidade entre as concep¢fes dos dois importantes
pensadores da educacao. Em primeiro lugar, a no¢do de experiéncia estd em
estreita conexao com a de natureza, entendida esta ultima como a totalidade
de mundo. Aqui, a natureza deve ser considerada com toda a carga ontoldgica
herdada da tradi¢do filosofica ocidental. Isso se verifica mesmo no que tange a
uma dada angulacao tedrica, o pragmatismo, que recusa como tarefa ociosa a
determinacdo do que o mundo €. Ao menos a argumentac&do tem um carater de
verdade necessaria e ndo relativa. Nesse sentido, “Nao € a experiéncia que é
experienciada, e sim a natureza - plantas, animais, doencas, saude,
temperatura, eletricidade, e assim por diante” (Dewey, 1985, p. 5). Essa

concepcao ampla de experiéncia integra em si 0 conjunto da existéncia natural.
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N&o apenas um todo de partes justapostas, externas umas as outras, mas uma

totalidade complexa de relagdes e interatividade. Assim,

Coisas interagindo de determinadas maneiras sdo a experiéncia; elas
sdo aquilo que é experenciado. Ligadas de determinadas outras
maneiras com outro objeto natural — o organismo humano —, elas sao,
ademais, como as coisas séo experienciadas. Portanto, a experiéncia
avanca para dentro da natureza, tem profundidade (Dewey,1985, p.
5).

A esse respeito, percebemos a continuidade patente entre a naturalidade
e a emergéncia do fenbmeno da experiéncia humana de mundo. Este
surgimento ou ocorréncia ndo se da no rompimento radical com a natureza,
mas dentro dela, obedecendo aos padrdes da propria naturalidade. N&o por
acaso, a inferéncia vai ser definida como um estiramento da experiéncia. A
experiéncia que é comum a todos os homens, como viventes, constitui o
material permanentemente presente, mesmo em elabora¢cfes superiores, como
a cientifica. A ciéncia € também um refinamento metddico e argumentativo da
experiéncia (Cf. Dewey, 1985 p. 4/5). E isso o que justifica o titulo da sua obra
Experiéncia e Natureza publicada em 1925. Conforme o filésofo norte-
americano expde logo nas primeiras linhas do capitulo primeiro, onde define
também o carater de sua reflexdo, essa obra “tenciona indicar que a filosofia
aqui apresentada podera ser denominada naturalismo empirico, ou empirismo
naturalista, ou, tomada a ‘experiéncia’ em sua significagdo habitual, humanismo

naturalista” (Dewey, 1985, p. 3).

Além da continuidade entre natural e humano, que poderia facilmente nos
facultar a interpretacdo de um naturalismo estrito, ha um aspecto que pde uma
tensdo interna na concepcao de Dewey: se, por um lado, o fato de ter
experiéncia é por ele afirmado como natural, como consequiéncia da interacéo
e da reciprocidade que ai se imiscui, por outro lado, as coisas da natureza
limitam-se a ser o que séo, elas existem como, sdo experienciadas. O
argumento de Dewey ndo apenas adensa um elemento problematico — o fato
de as coisas da natureza serem como sdo experienciadas - a um enunciado
filosofico que pretende ser naturalistico, mas também nele evidencia certo

idealismo, o qual configuraria um naturalismo subjetivista. Idealismo que n&o se
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identifica necessariamente com um tipo qualquer de racionalismo, entendido
como a prioridade do entendimento ou da conceitualizacdo na experiéncia da
realidade objetiva. A realidade é primariamente objeto de experiéncia, o que
nao resulta em que o seja da consciéncia. Nao é outro o sentido da critica que
Dewey dirige ao intelectualismo, que segundo ele estabelece identidade entre
experimentar e conhecer. O intelectualismo seria, para Dewey, uma reducédo do
mundo e da experiéncia a objetos de saber, os quais s6 podem tornar-se
mediante o refinamento cientifico posterior. A posi¢cédo “intelectualista”, assim,
desconheceria que “as coisas sao objetos para ser manuseados, utilizados,
trabalhados, gozados e sofridos, mais do que coisas para ser conhecidas”
(Dewey, 1985, p. 17).

Essa observacdo, por certo, afasta o filésofo norte-americano das
tendéncias racionalistas tout-court, mas de modo algum do idealismo como
perspectiva tedrica mais geral. O mundo ndo é objeto da razdo, mas €,
primariamente, objeto. A categoria objeto — ao contrario de objetivo —
pressupfe a remissdo, em algum nivel, a um sujeito qualquer, ainda que
organicamente definido, como suporte da relacdo objetual. Os termos sé&o
claros, as coisas existem na medida em que sdo para. O mundo €, para
Dewey, um conjunto relacional no qual se integram as suas mais diferentes
ordens, ou melhor, modulacées da mesma ordem de coisas, as quais ganham
sua plenitude enquanto se experenciem e se integrem a um dado circulo, do
qual a vida humana é o seu exemplo mais complexo, mas nem por iSSoO menos

natural.

No quadro delineado pelas consideracfes acima expostas, destaca-se
como principal elo de ligacdo entre o educador brasileiro e o filésofo pragmatico
norte-americano a nogao de experiéncia em sua articulagdo com a de natureza.
De Dewey, Anisio Teixeira retém a concepc¢ao de experiéncia como algo mais
que um fenbmeno subjetivo. Experiéncia remete a um experenciar-se da
prépria realidade natural em desenvolvimento. O conceito de experiéncia
emerge como elemento integrado e integrador da mundaneidade em sua
totalidade, a qual abarca o modo de ser humano como seu cume e momento

de maxima sintese, sem, no entanto, coloca-lo num patamar de carater
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absolutamente diverso dos demais. Nesse sentido, a experenciacdo humana
da natureza ndo € um corte abrupto ou um salto para além da ordem do
mundo, mas a realizacdo desta mesma legalidade que preside a existéncia e a

articulacéo das coisas.

Na medida em que a existéncia cosmoldgica, organizativa do mundo, perfaz-se
como ordenacdo a se auto-experimentar, em um amplo movimento de
constituicdo e autoposicao da natureza, educar, tanto para Dewey, quanto para
Teixeira se define como educacdo da propria experiéncia. Educar é um ato,
ordenado e teleoldgico, de experienciar a experiéncia do mundo. Mais que uma
tautologia, ambos pretendem que educar seria delinear com clareza e propésito

a experiéncia consciente da propria experiéncia.
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