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Editorial: Adeus ao Qualis, a nova fase e a peste!’

“Quando a esquerda ndo rasga horizontes, nem
infunde esperancas, a direita ocupa o espaco e
draga as perspectivas: é entdo que a barbarie se
transforma em tragédia cotidiana.”

J. Chasin

Adeus, Qualis!

Tendo sido gestada em 2004, de forma despretensiosa, por um grupo de
professores unidos por experiéncias editoriais e atuagdo pratica anteriores, a Verinotio
esteve nos primeiros anos limitada em termos de divulgacido, de diversidade e
eventualmente de qualidade ou originalidade dos textos que recebia e publicava,
tracejando um percurso modesto e tenteando forjar sua identidade no ecossistema
das revistas académicas on-line, cada vez mais superpovoado. Nesse processo, tendo
reforcado seu corpo editorial, a revista encontrou sua identidade e optou por
enveredar, cada vez mais decididamente, pelo caminho estreito e pedregoso de uma
linha editorial muito bem definida e de uma linha de corte baseada na qualidade dos
materiais trazidos a lume em suas paginas. Durante todo este percurso e até a
atualidade, a revista nunca contou com nenhum suporte financeiro, sendo mantida por

um pequeno grupo que também ofertava seu tempo em forma de servicos diversos.

Até 2016, a Verinotio fazia parte de um projeto mais amplo, concebido
inicialmente como um espaco de interlocucao em ciéncias humanas, em que atividades
de varios tipos eram vinculadas a pagina inicial do site, incluindo a propria revista.
Constatada a impossibilidade de manté-lo da forma como foi estruturado inicialmente,
o comité editorial decidiu aderir ao software livre denominado Open Journal Systems
(OJS), alterando drasticamente o perfil anterior da pagina. Dai para a frente, a
publicacdo da revista passou a ser o uUnico objetivo da manutencdao do site. Esta
decisdao proporcionou maior agilidade no contato dos editores com autores e revisores,

além de permitir a realizagdo do préprio processo de editoracdo pelo interior mesmo

" Agradeco a Vania Noeli Ferreira de Assuncéo pelas valiosas sugestdes.
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Editorial

do sistema, malgrado alguns inconvenientes, cuja devida solucdo, aparentemente,
ainda nado foi totalmente identificada por aqueles que contribuem para o

aperfeicoamento técnico da ferramenta.

Dois anos depois, deparamo-nos com um novo desafio. Tratando-se de uma
revista independente, sem vinculos com cursos de pés-graduagdo,’ organizacdes
politico-partidarias e quejandos, dependemos da submissao de artigos que
apresentem sintonia com a nossa linha editorial, ja plenamente madura e de carater
marcadamente contracorrente, o que pode gerar e, com certeza, gerou aqui e acola
desgastes e atritos com as tendéncias predominantes no mundo académico-cultural —
as quais, no mais das vezes, rejeitam a validade tedrica de pesquisar autores e temas
que os editores da revista consideramos essenciais. Em outras palavras, embora aderir
ao OJS tenha facilitado as atividades editoriais da Verinotio, isso nao significou que a
revista tenha granjeado o reconhecimento a que ela faz jus, em especial, no meio
universitario, que, pelo menos em principio, seria o ambiente propicio para a pesquisa

e o debate de alto nivel.?

E claro que ha varios fatores que explicam a situacdo resumidamente descrita
acima. Parece que tudo tem que ver com os efeitos nefastos do “produtivismo
académico”, que compele os pesquisadores (e também os candidatos a postos desta

ordem) a publicar com intensidade os resultados de suas investigacdes em revistas

' E verdade que ha vinculos com o curso de servico social da UFF (campus Rio das Ostras) e com o
Grupo de Pesquisa Marxologia — Filosofia e estudos confluentes, registrado no diretério de grupos de
pesquisa do CNPq, no entanto, cumpre ressaltar que tal condicdo ndo propicia hospedagem gratuita no
site ou suporte técnico da UFF, nem acesso a verbas especificas e outras facilidades que, normalmente,
o vinculo com um curso de pés-graduagdo, em tese, permitiria.

2 E sobejamente conhecido o fato de que alguns setores do meio académico sdo bastante refratarios
aos estudos no campo do marxismo. Barreiras insuperaveis sdo erguidas, por exemplo, na oferta de
disciplinas, na admissdo de mestrandos ou doutorandos com projetos desse teor, na obtencdo de bolsas
de pesquisa, na publicacdo de artigos, na organizacdo de eventos e assim por diante. A esse respeito,
vale lembrar que, diante de acusacdes perpetradas por um ex-ministro da educagdo do atual governo,
a diretoria da Associacdo Nacional de Pos-Graduagdo em Filosofia (Anpof) veio pressurosamente a
publico se defender, demonstrando, por meio de nimeros, a quase total inexisténcia de estudos sobre
Marx na area. O que, sem duvida, é verdade, mas é digno de nota que o presidente da entidade a época,
em suposta defesa da area diante dos impropérios proferidos pelo entdo ministro, ndo tenha lamentado
tal fato, ao contrario, tenha desejado manifestar tdo somente o desinteresse claro por pesquisas sobre
o tema, apressando-se em demonstrar o imenso vazio existente na area. Trata-se, ao fim e ao cabo, de
revelagdo crua da dimensao discricionaria que a area de filosofia ostenta no meio académico em relagao
a tudo que diga respeito a Marx e ao marxismo. Ver a respeito:
<http://www.anpof.org/portal/index.php/pt-BR/artigos-em-destaque/2 132-levantamento-feito-pela-
anpof-indica-baixa-presenca-de-ensino-de-marx-nas-pos-graduacoes-em-filosofia-no-brasil>. A época,
o jornal Folha de S. Paulo chegou a publicar matéria sobre o assunto:
<https://www 1 folha.uol.com.br/cotidiano/2019/05/marx-esta-presente-em-apenas-4-de-disciplinas-
de-pesquisa-em-filosofia.shtml>.
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Adeus ao Qualis, a nova fase e a peste!

bem classificadas no Qualis.? E, infelizmente, no quadriénio 2013-16, ou seja, na
altima classificacdo oficialmente divulgada,* a posi¢do da Verinotio ndo é das melhores.
E evidente que esse “mau desempenho”, estabelecido sabe-se 14 por quais critérios,
inibe ou mesmo afasta os autores, ainda que, inicialmente, o comité editorial ndo tenha
atentado para tal fato. A reformulacdo da revista com vistas a atender a certos

requisitos do Qualis — ndo todos! — se deu apenas em 2018.

Por que a demora em ajustar o perfil da Verinotio aos critérios que permitiriam
— em tese! — uma melhor classificagdo e o consequente interesse de autores em
submeter seus trabalhos a revista? A resposta a tal indagacdo se encontra estampada

na nossa pagina inicial. Se nao, vejamos:

O propédsito de Verinotio é difundir producbes teéricas e estabelecer
intercambio entre grupos de pesquisas e investigadores individuais que
atuem no campo do marxismo, do humanismo e de concepc¢des filosoficas
afins e que desenvolvam reflexdes criticas tendo por objeto o
desenvolvimento histérico-social das formas de interatividade e de suas
expressoes ideais (ciéncia, moral, arte etc.).

Nesse sentido, a linha editorial de Verinotio tem por orientagdo e parametro
principais a compreensdo conceitual qualificada e licida das raizes concretas
dos desafios e dilemas da sociabilidade atual, visando a reposicdo do
reconhecimento teérico das determinagdes categoriais que se articulam e
perfazem a vida social moderna e contemporanea. Desse perfilado teorético
fazem parte, além da obra de Marx, as formulacdes filoséficas e cientificas
que, em convergéncia ou paralelismo com esta, tiveram e tém por télos a
apreensdo racional do mundo humano e o enfrentamento das contendas
ideologicas em torno dos problemas sociais. Trata-se, pois, de um resgate
do humano, de um humanismo critico no qual se apreenda conceitualmente
o complexo de elementos e relagdes que constituem a vida societaria.
Totalidade de teor, em certa medida, contraditério, que enlaca o
desdobramento das possibilidades humanas, virtualmente infinitas, de
objetivacdo e de cultura com uma imensidade de mazelas e aporias. Nao se
tratando, portanto, de um elogio abstrato a uma suposta essencialidade
humana, mas de escrutinio cuidadoso e rigoroso dos 6bices atuais e das
perspectivas de futuro.

Evidentemente, tais diretivas de cunho editorial ndo surgiram ha apenas 17 anos,
com a publicagdo do primeiro numero da revista, mas remontam, pelo menos, aos

primeiros anos da década de 1980, com a criacdo do projeto Ensaio, ressalvando-se,

3 De acordo com Barradas Barata (2016), o Qualis Periédicos é uma ferramenta criada somente para
possibilitar a avaliagdo dos programas de pés-graduacdo no Brasil. No entanto, apesar da insisténcia
do referido autor e de 6rgdos oficiais no sentido oposto, o fato é que acabou se tornando instrumento
para avaliar ndo somente o desempenho individual do pesquisador, como também a qualidade dos
periddicos cientificos, tendo sido utilizado largamente em concursos publicos, distribuicdo de bolsas,
credenciamento e recredenciamento de docentes pelos programas de pés-graduacdo e outras
finalidades. Ou seja, tem servido amplamente para propositos distintos daquele para o qual foi
concebido orginalmente.

Cf.
<https://sucupira.capes.gov.br/sucupira/public/consultas/coleta/veiculoPublicacaoQualis/listaConsulta
GeralPeriodicos.jsf>, acesso em 9 jul. 2021.
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€ claro, ndo se tratar de propostas de mesma envergadura e amplitude. Acerca daquela

quadra histérica, de acordo com a rememoracao de Chasin,

o panorama nacional exibia a reconversao da ditadura militar em distensado
democratica, ao lado do refluxo aflitivo da movimentacdo social dos
trabalhadores, abatida na sequéncia imediata a sua vigorosa reemergéncia
nos dois Ultimos anos da década anterior — lampejo marcante, mas episédico,
que ndo teve alento para engendrar sua autossustentacdo e foi minado pela
sua imediata instrumentalizacdo politico-partidaria (CHASIN, 1999, p. 1).

Surgida num momento marcante da cena historica brasileira, a Revista Ensaio e,
posteriormente, a propria editora que levou seu nome, procurou, desde seus inicios,
incentivar a criagdo de um movimento de ideias de modo a contribuir para a
identificacdo dos rumos possiveis a serem seguidos no conturbado cenario de entéo.
Ainda que tal projeto tenha sido abalroado por motivos de varias ordens, sua linha

diretiva basica permanece acertada e, mais do que nunca, necessaria.

Convém, por essa razao, relembrar alguns tracos marcantes daquele projeto,

tomando novamente as palavras de Chasin a respeito. Diz ele:

Afrontando mitos e preconceitos da pratica vulgar que engolfou o século,
emergiu entdo, ndo sem alguns enganos e tropecos iniciais, a evidéncia da
prioridade radical, na ordem das necessidades intrinsecas ao campo da
esquerda, de um Movimento de Ideias, voltado a producdo e difusdo teéricas
e direcionado a redescoberta da obra de Marx, bem como a tematizacdo da
probleméatica brasileira. Projeto ambicioso por seus alvos, foi desde logo
equilibrado pela prudéncia e comedimento de sua pratica intelectual,
pretendendo antes rigor no préprio trabalho do que lutar por
reconhecimento, indiferente em especial aos aplausos faceis,
complacentemente permutados (CHASIN, 1999, p. 1).

Ora, transcorridos cerca de 40 anos, é forcoso reconhecer que, a despeito dos
entraves e dificuldades de todas as ordens que enfrentou, as linhas mestras daquela
proposta continuam validas, embora necessitem ser redimensionadas tendo em vista
as disposicoes e o contexto atual, ainda mais problematico e grave do que o cenario

daqueles anos.

A validade, até os dias que se seguem, das linhas diretivas do movimento Ensaio
foi confirmada, sobretudo nas pesquisas desenvolvidas nos ultimos 20 anos por varios
professores e pesquisadores em geral que se aproximaram da proposta da Verinotio,
notadamente no que diz respeito a elucidacdo das dimensdes fundamentais do legado
marxiano, pouco conhecidas ou malbaratadas pelos intérpretes que dominaram o

século XX e que, infelizmente, continuam a proliferar, ainda que em menor monta.

As sucessivas edicdes da Verinotio comprovam essa assertiva, tendo em vista os

diversos artigos publicados que tratam de maneira rigorosa desses problemas.
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Adeus ao Qualis, a nova fase e a peste!

Ademais, pode-se também indicar, nesse mesmo sentido, as pesquisas sobre a obra
de Lukacs e outros autores marxistas relevantes, como é o caso de Antonio Gramsci,
por exemplo. Dignos de nota também sao os trabalhos voltados a realidade brasileira,
com énfase especial aqueles que tiveram por tema o pensamento conservador. Nao se
poderia desconsiderar, do mesmo modo, nesse rapido recordatério, o carater da maior
parte dos editoriais recentemente veiculados pela revista, nos quais a equipe editorial
nao apenas teceu consideracoes a respeito do conteudo da respectiva edicado,
apresentando os tracos marcantes de cada uma das contribuicdes publicadas, mas
também procurou avaliar criticamente temas atinentes a recepcao de Marx e aos
desafios do momento presente. Pelo seu teor, a rememoracao desses editoriais se
justifica inclusive por seus eventuais equivocos. Dirdo, talvez muitos, que especial ou
exclusivamente por isso. Mesmo assim, eles ilustram uma tentativa de manter
entreabertas as janelas e as portas da revolucdo social, motivo pelo qual sdo, de certo
modo, superiores, creio eu, a escritos tidos como muito melhores, veiculados por

outros periodicos, que nao tiveram tal preocupacao.

Como ¢é facilmente perceptivel, a linha editorial da Verinotio destoa da das
revistas de perfil eminentemente académico, muito embora preze a pesquisa rigorosa,
atenta e de alto nivel. Ao mesmo tempo, distancia-se vigorosamente de algumas
publicacdes de carater eminentemente politico, voltadas que estdo para a difusdo de
teses formuladas no interior de agrupamentos politico-partidarios ditos de esquerda,
engrenagens de longa e pérfida histoéria que esterilizam, reprimem e mutilam iniciativas
distintas da “linha oficial”. Ou seja, o perfil editorial da Verinotio ndao se identifica com
o padrdao supostamente neutro e desinteressado de periddicos eminentemente
académicos, mas também ndao se confunde — e nao quer se confundir — com
publicacdes voltadas a “agitacio e propaganda”, dentro dos moldes convencionais das
agremiagdes politicas. Pretende, diferentemente do que ocorre nos “guetos
ideolégicos”, resgatar a proposta de um movimento de ideias que venha a contribuir
para o desvelamento dos desafios que o tempo presente nos coloca, como os termos

explicitos da linha editorial acima referida tdo bem manifestam.

Evidentemente, abracando uma linha editorial desse talhe, a Verinotio nao
encontra guarida em rankings do tipo Qualis, o que por si s6 ja era esperado, na exata
medida em que, de modo geral, com excecdo de alguns poucos nichos, os “pares”,
isto €, aqueles que realizam a avaliacdo da producdo dos cursos de pds-graduacao,

nao sao muito simpaticos em relacdo a pesquisas em torno da obra de Marx.
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A revista, no entanto, ndo tem por meta a obtencdo de reconhecimento dos
orgaos oficiais governamentais, quaisquer que sejam e, ademais, esta impedida, por
sua propria linha editorial, de atender aos requisitos reverenciados pelo Qualis/Capes,
tidos como os Unicos capazes de promover publicacdes de qualidade. Ou seja, para
atender a tais requisitos, a revista teria de renunciar a suas linhas diretivas. E este —

definitivamente — ndo é o caso.

E bem verdade que a pratica do ranqueamento ndo é um fenémeno recente, e
muito menos restrito ao pais. Tudo indica que, mais de uma vez, pesquisadores
brasileiros pressionaram pela adogdo de critérios de classificacdo com o objetivo de
“integrar-se aos padrdes estadunidenses”, o que “implicava a busca por algum
mecanismo de medicdo comparativa que, ao menos, iniciasse um processo de
aproximacdo com os paises de lingua inglesa e suas empresas certificatorias”
(GABARDO; HACHEM; HAMADA, 2018, p. 147). Adotado e difundido em vérias areas,
mas nascido sobretudo para avaliar desempenho no trabalho (o assim chamado
“ranqueamento de performance”), talvez por isso mesmo, tem sido utilizado, por parte
das empresas, como instrumento para obtencao, por exemplo, de boa visibilidade no
Google, s6 para se ter uma ideia rapida da disseminac¢do de seu uso, o que parece ser
bastante coerente num mundo em que o numero de likes pode determinar o destino
de uma vida. E bem conhecida também a hierarquizagdo das universidades. Portanto,
o fenbmeno do ranqueamento nao demorou a chegar as avaliacdes de cursos,

professores e discentes.

A despeito de sua larga disseminagdo, ou por isso mesmo, tal procedimento ja
vem sendo questionado amplamente, sobretudo no ambiente universitario e em
instituicoes de pesquisa prestigiadas. Um dos critérios Qualis considerado o mais
importante, nomeadamente, o fator de impacto, vem sendo contestado mundo afora.

De fato, como divulgado recentemente,

a Universidade de Utrecht, na Holanda, esta formalmente abandonando o
fator de impacto como critério tanto para a contratacdo como para a
promocao de docentes. Critérios exclusivamente numéricos focados, por
exemplo, no fator-H ou na publicagdo de artigos em revistas de alto impacto
serdo substituidos em favor de critérios qualitativos como acbes para a
promocao da ciéncia aberta e o trabalho em grupo (YAMASHITA, 2021).

E bem verdade que adogdo do Qualis gerou desconforto entre os pesquisadores
desde o inicio de sua implantacado (cf. MARQUES, 2021). Tido pelos técnicos da Capes
e por alguns representantes de comissao de area como Unica alternativa possivel para

“mensurar” a qualidade dos periédicos no pais, esta longe de ser algo consensual — e
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Adeus ao Qualis, a nova fase e a peste!

as dificuldades encontradas, derivadas, em parte, da administracdo atual da Capes,
parecem explicar o atraso na divulgacdo de nova listagem, a partir da ultima avaliagao

quadrienal.

De todo modo, independentemente da publicizacdo dos resultados da ultima
avaliacdao, o Conselho Editorial da Verinotio decidiu dar “adeus ao Qualis”. Em termos
praticos, isto significa a adocdo de dois critérios fundamentais para a selecido de
artigos: de um lado, a qualidade e relevancia do trabalho apresentado e, de outro, a
sua compatibilidade e a sua convergéncia com a linha editorial da revista.
Evidentemente, a aplicacdo de tais critérios ficara a cargo da Comissao e do Conselho
Editorial da revista, recentemente ampliado, como s6i acontecer. Aparentemente 6bvia,
tal conclusao emergiu a partir da pratica levada a cabo nos ultimos trés anos, em que,
como ja foi referido, ficou evidenciado o risco de o periédico perder sua identidade,
caso o atendimento aos requisitos do Qualis passasse a predominar nas decisdes
editoriais. Em suma, manter a linha editorial e seguir o padrdao Qualis sdao objetivos
irreconciliaveis.

Dixit et salvavi anima mean
(Karl Marx, Critica ao Programa de Gotha)

Nova fase

Dito o solene adeus ao Qualis, é chegada a hora de inaugurar uma nova fase da
Verinotio. De fato, ndo se trata apenas de uma “renovada” no visual da publicacdo ou
do site, ou mesmo da mudanca na diagramacdo do “miolo” e adocao de novos tipos
de fontes na capa (ainda que mudancas dessa natureza sejam positivas), e sim de um
certo numero de alteracdes pensadas ndo apenas para valorizar a histéria da revista,

que completa 17 anos, mas, sobretudo, mirar o futuro (se futuro houver...).

A adocdo do subtitulo NOVA FASE tem como pretensdo, de um lado, encerrar
um ciclo extremamente produtivo de publicacdes, em que nao faltaram artigos,
traducdes, resenhas e entrevistas de alto valor e que se constituiram na “marca
registrada” da revista em sua fase madura, tanto por sua qualidade quanto pela
contribuicdo inestimavel para a devida compreensao das polémicas em torno da obra

de Marx e de seu legado, seus desdobramentos teéricos e praticos.

De outra parte, como a prépria expressdo indica, a nova fase reflete a
necessidade de ampliar e diversificar o leque de publicagcdes, sem que a revista

propriamente dita perca seu lugar de carro-chefe dos esforcos a serem despendidos
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daqui para frente. Em suma, a nova fase é fruto de um momento particular em que os
editores, a partir da experiéncia acumulada e do enfrentamento de varios desafios,
buscam novos modos de publicizar os resultados das pesquisas realizadas pelos
integrantes do Grupo de Pesquisa Marxologia — Filosofia e estudos confluentes,
fundado por J. Chasin, e que completa 25 anos de existéncia ininterrupta.
Evidentemente, ndo se trata de restringir ou limitar a publicacdo de contribuicdes
produzidas para além dos limites do grupo de pesquisa, muito pelo contrario! O que
se pretende com tal demarcacdo é deixar claro que, ao darmos adeus ao Qualis,

objetivamos, de modo explicito, difundir escritos que tenham

por orientagdo e parametro principais a compreensdo conceitual qualificada
e lucida das raizes concretas dos desafios e dilemas da sociabilidade atual,
visando a reposicdo do reconhecimento teérico das determinagdes
categoriais que se articulam e perfazem a vida social moderna e
contemporénea. Desse perfilado teorético fazem parte, além da obra de Marx,
as formulagdes filoséficas e cientificas que, em convergéncia ou paralelismo
com esta, tiveram e tém por télos a apreensdo racional do mundo humano e
o enfrentamento das contendas ideolégicas em torno dos problemas sociais,

como estampado nas informacdes sobre a linha editorial da revista.

Que fique bem claro, ndo temos em mira limitar ou circunscrever submissoes,

mas fortalecer um movimento cujo norte é priorizar a linha editorial da revista.

A peste

Estamos, gostemos ou nao, queiramos ou nao, ainda inseridos na pesada
atmosfera deixada pelo fracasso das transicdes para o socialismo intentadas, e pelas
posturas praticas e teoricas nascidas com o stalinismo, que, embora sobrevivam em
alguns valhacoutos de reduzida importancia efetiva, demonstraram total esgotamento,
mas, infelizmente, estdo ai a atrapalhar — como estrelas mortas ha milénios, cuja luz

ainda nos ofusca.

Desde ha muito tempo procuramos nos colocar entre dois polos, quais sejam, o
mito negativo e a mistificagdo desarvorada: entre a desconsideracdo tedrica da
revolucdo (emancipacdao humana) e a pratica aviltada que se faz em nome da prépria
revolucdo. Se acerca dessa polarizacdo muitos ndo conseguimos convencer, debite-se
esta tremenda falha, em parte, ao padrao intelectivo dominante em nossos tempos,
padrdo este que impossibilita o didlogo e obscurece a visao dos melhores e mesmo
dos bem-intencionados. Agarrar-se aos mitos e mistificacdes — tanto de um tipo
quanto de outro — parece ser o denominador comum das mais variadas polariza¢ées

a que se tem assistido, mas, em especial, daquela a que nos referimos aqui. A tarefa é
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urgente e, ao mesmo tempo, monumental: ndo se trata mais de avaliar “erros” da
esquerda, nem mesmo os seus eventuais descaminhos, mas de reconhecer seu colapso.
A tragédia se manifesta em todos os escaninhos possiveis, € o mais grave a constatar
€ que sdo poucos os esforcos em reconhecé-la na sua real envergadura. Nao é facil,
sem duvida. Mais confortavel e cmodo é permanecermos atados aos velhos mitos e
as carcomidas mistificagdes. A falta de inteligéncia da pseudoesquerda atual € seu
ponto culminante, isto €, o ponto mais raso do entendimento politico, ao qual
corresponde, sob varias formas e niveis, o marxismo vulgar, o oportunismo intelectual

e a incompeténcia pratica.

Moral da histéria: ndo é a toa chegar aonde chegamos. O prolongamento
histérico do capital, em suas diversas e variadas tipificages, inclusive aqueles casos
impensaveis, como o chinés (sera que alguém tem alguma duvida a respeito?), isto é,
o capital em sua expansao mais universalizada (intensiva e extensivamente) representa
certamente a forca determinante que revela a natureza da circunstancia vivida hoje
mundialmente. O surgimento e a disseminagao de um virus mortal — fato até entédo s6
cogitavel em filmes de ficcao cientifica de qualidade duvidosa — evidenciaram, em certa
medida, o grau e o ritmo quase incontrolaveis de destruicio do meio ambiente,
provocada por uma légica econdmica sem precedentes na histéria humana, cujos sinais
ja se fizeram sentir quando da constatacdao da existéncia de mudancas climaticas
decorrentes dos gases do efeito estufa. Ademais, deparamo-nos com a presenca
assombrosa de visdes e posturas extremamente retrogradas e arcaicas que
rapidamente se disseminaram, ganhando novos adeptos pelo mundo afora, num
movimento tdo irresistivel quanto a légica econdmica prevalente. E claro que estes

dois fendbmenos estdo intrinsecamente relacionados e se reforcam mutuamente.

Ledo engano daqueles que continuam a responsabilizar a ciéncia pelo
surgimento do virus, ao denunciar sua criacdo no laboratério de algum Dr.
Frankenstein. Equivoco grosseiro somente equiparavel aquele que, desorientado pelo
ilusionismo politicista, lamenta e chora a perda das pretensas conquistas, esvanecidas
em um piscar de olhos, diante de uma suposta “onda conservadora”. Ao contrario do

que é propalado, “eles” estavam ai, a espreita.

Desse modo, o virus ndo é a “peste”, ou melhor, a peste, rigorosamente falando,
nao se resume ao coronavirus, mas a condi¢do humana em que vivemos. Ironicamente,

o brado audivel nos meios intelectuais e culturais contra a barbarie que ha séculos nos
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destroga, ao arrepio de todas as evidéncias no sentido contrario, vitupera contra a
razao, a ciéncia, no melhor dos casos a razao instrumental, atribuindo a estas a
responsabilidade causal pela sociabilidade vigente, quando, ao inverso, a propria razao
instrumental — identificada por tais tendéncias, sem mais, a razdo — é produto daquela.
O brado &, assim, unilateral e posto de pés para cima, produzindo como efeito o oposto
do pretendido, pois reforca a sociabilidade vigente, ao deixa-la intocada pela critica. A
postura irracionalista “fundamenta” e justifica o homem destrocado, o unico
condizente e propicio, adequado na medida exata ao mundo do capital — o homem
destituido de sua humanidade, estranhado em relacdo ao seu ser, por isso mesmo o
tipo de individualidade produzida pela (des)ordem societaria do capital e
rigorosamente ajustada as necessidades deste. A emergéncia do virus, a sua
proliferacdo e as reagdes “negacionistas” s6 vieram colocar a nu o grande imbréglio

que se tornou o mundo em que domina o “futuro ausente”.

Edicdo especial em homenagem ao cinquentenario da morte de Gyérgy Lukacs

A presente edicdo on-line da revista Verinotio traz aos leitores um conjunto de
artigos, traducdes e resenhas dedicados a obra de Gyorgy Lukéacs, que tem como
objetivo, em primeiro lugar, divulgar textos fundamentais de sua autoria, até entdo
indisponiveis (integral ou parcialmente) em portugués, sendo um deles, o que leva o
titulo de “Heidegger Redivivus”, publicado aqui em edicdo bilingue. E, em segundo
lugar, neste numero especial, comparecem contribuicbes apuradas acerca das

caracteristicas fundamentais da obra filoséfica do autor.

Acreditamos que a melhor maneira de homenagear um pensador como Lukacs é
trazer a baila os aspectos decisivos da vasta obra que nos legou, uma das mais
importantes, sem duvida, na histéria do marxismo, tanto no que se refere as conquistas
que logrou, sobretudo no campo da filosofia em geral, e da estética em particular (a
este tema especifico dedicaremos nossa préoxima edicao), dominios esses em que
preencheu espacos que o “marxismo oficial’” descurou. No entanto, além disso, é
imprescindivel também apontar os eventuais equivocos que incorreu, assim como os
problemas que deixou em aberto, ndo por incuria pessoal ou oportunismo, mas por

limites postos pela propria época e lugar em que viveu.

Nao por acaso, a primeira traducao ora publicada diz respeito a sobrevivéncia da

ideologia fascista, depois de terminada a segunda guerra mundial, tema de extrema
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importancia nos dias que se seguem. Lukacs participou de um encontro internacional
em Genebra, em 1946, cujo tema geral foi “O espirito europeu”. Na conferéncia
proferida por ele, ja é possivel encontrar de forma enfatica as teses que ira desenvolver
mais tarde no livro A destruicdo da razdo. O leitor atento poderd, assim, constatar a
preocupacao de Lukacs com “as raizes espirituais do fascismo” as quais, segundo ele,
podem ser identificadas sinteticamente em “quatro grandes complexos: crise da
democracia, crise da ideia de progresso, crise da crenca na razdo e crise do
humanismo” (cf. p. 10). Na dita conferéncia, Lukacs se propde a demonstrar como cada
uma delas e, as quatro em seu conjunto, propiciaram o advento de visdes de mundo

regressivas que redundaram no aparecimento do fascismo.

Como tem sido pratica adotada pela revista, as traducdes de textos classicos sao
acompanhadas por uma apresentacdo em que sdao destacadas e esclarecidas as
principais questdes abordadas pelos autores. Assim, no caso da conferéncia sobre “O
espirito europeu”, a apresentacdo foi elaborada por Carolina Peters (também

responsavel pela traducao) e Murilo Leite.

Em relacdo ao texto intitulado “Heidegger Redivivus’, a presente edicdo traz a
apresentacdo escrita por Vitor B. Sartori, que possui o mérito de localizar,
contextualizar e esclarecer as principais caracteristicas da critica lukacsiana ao
pensamento do filésofo da Floresta Negra, além é claro, de sublinhar a sua importancia
na atualidade. Tao importante que neste mesmo numero publicamos um artigo de
Ronaldo V. Fortes também voltado ao assunto, intitulado “Sobre os elementos da
critica lukacsiana a Heidegger: de A destruicdo da razdo a Para uma ontologia do ser

social'.

De fato, ao longo de aproximadamente vinte anos, desde 1948 até a elaboracao
de sua obra postumamente publicada, o problema atinente a filosofia de Heidegger
esteve presente, ainda que em Marxismo ou Existencialismo os alvos mais préoximos
tenham sido Sartre, Beauvoir e Merleau-Ponty. E plausivel admitir, no entanto, que, na
sequéncia dos anos, Lukacs tenha se dado conta do significado pensamento
heideggeriano para a filosofia contemporanea, e ndo apenas como autor de uma obra
pré-fascista, como é considerado em A destruicdo da razdo. Tudo indica que, ao decidir
entrar no campo da discussao propriamente ontologica, Lukacs tenha percebido que
o acerto de contas decisivo deveria se dar com Heidegger, e ndo tanto com Nietzsche,

por mais que a obra deste ultimo tenha apresentado afinidades decisivas com a
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ideologia nazifascista. Como bem explana Ronaldo V. Fortes em seu artigo, em Para
uma ontologia do ser social € contraposta a ontologia existencialista “a ontologia do
ser social desdobrada a partir da obra marxiana. A critica a Heidegger ja nao figura
como o cerne do problema, surge a propoésito das consequéncias dos desdobramentos

do proprio pensamento lukacsiano” (cf. p. 261).

As contribuicdes publicadas na presente edicdo da Verinotio revelam que o
devido entendimento da contribuicdio do pensamento de Lukacs passa
necessariamente por aprofundamentos, discussdes e criticas abalizadas acerca do
pensamento filosofico contemporaneo, cuja necessaria compreensao é vital para
enfrentar o embate ideolégico da atualidade. Nao sera com rétulos, palavras de ordem
vazias e clichés de toda ordem que tal enfrentamento pode ser efetivado. Infelizmente,
como ja foi assinalado nas primeiras linhas deste editorial, esse embate ja possui
vencedores, tanto no século passado como hoje. O proprio fato de Lukéacs ter atinado
para o problema apenas no final da vida, em obra inconclusa, quando tudo estava
desmoronando, como denunciava Chasin em suas ultimas aulas, revela o quanto
estamos atrasados nesse campo. De fato, ndo se trata de uma discussdo facil de
compreender e de levar adiante, principalmente, em um contexto em que a area de
filosofia no mundo académico, como ja foi ressaltado, sistematicamente coibe e
restringe projetos dessa ordem. Ademais, como a obra de Lukéacs tem sido recebida
em setores onde a formacdo de seus integrantes, no mais das vezes, passa ao largo
de conteudos filoséficos propriamente ditos, esse nulcleo fundamental passa
desapercebido ou mesmo nem € reconhecido devidamente, restando apenas
apropriacdes de carater sociolégico de algumas categorias que, em realidade, sdo
eminentemente filoséficas. Nao ha como deixar de constatar o empobrecimento que

isso significa na recepc¢do das obras do filésofo hungaro.

A presente edicao da Verinotio, assim como todas as suas edi¢des anteriores,
visa contribuir para o preenchimento dessa lamentavel lacuna. Nesse sentido, destaca-
se a traducao de uma intervencdo de autoria de Hans Heinz Holz, intitulada “Gyérgy
Lukéacs e o problema do irracionalismo”, em que é sublinhada a importancia do filésofo
para a geracdao do autor. Num depoimento de talhe autobiografico, Holz refere,
inclusive, o impacto gerado pela leitura da intervencdo de Lukdcs em Genebra
(publicada no presente numero), assim como de outros escritos, entre aqueles jovens

empenhados justamente na luta ideolégica apés a Segunda Guerra Mundial.
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Ainda a esse respeito, como bem demonstra N. Tertulian no artigo “Gydrgy
Lukdcs e o stalinismo”, a batalha ideolégica encetada por Lukacs também se
desenvolvia em outra frente: a critica radical do “socialismo de caserna” e o empenho
em reformas que levassem a reestruturacdo cabal das sociedades ditas socialistas.
Destaca também a relevancia do Circulo Petdfi o papel relevante que Lukacs ai
desempenhou, bem como o receio que iniciativas dessa ordem se proliferasse, por
exemplo, na RDA. Tertulian ressalta ainda o combate travado por Lukacs, sobretudo
nos ultimos anos de sua vida, ainda amplamente subestimado, nos seguintes termos:
“Lukacs estava convencido de que, longe de ser um fendmeno histérico passageiro,
circunscrito a vida daquele que Ilhe deu o nome, o fenémeno do stalinismo, tornado
forma mentis, devastaria ainda por muito tempo o movimento comunista internacional”
(cf. p. 92). Enfim, criticado e censurado por todos os lados, desbravou campos de

investigacdo até entdo inexplorados (com rarissimas excec¢des), em grande medida de

forma solitaria.

Um dos grandes divulgadores e intérpretes do pensamento lukacsiano no Brasil
foi, sem duvida, J. Chasin. Por isso, na presente edicdo, ndo poderiamos deixar de
publicar uma de suas maiores contribui¢cdes para o estudo do autor em tela. Trata-se
de uma apreciagdo critica a respeito da categoria da particularidade, tal como
tematizada por Lukacs no livro /ntroducdo a uma estética marxista, titulo recebido em
sua primeira edicdo no Brasil em 1978. Este importante texto, intitulado “Da teoria
das abstracdes a critica de Lukacs” é, na verdade, um dos capitulos do livro Marx:
estatuto ontoldgico e resolu¢do metodologica, publicado pela Boitempo, em 2009, e
que acaba de ganhar sua terceira reimpressao. Também nesse caso, publicamos uma
longa e cuidadosa apresentacao escrita por Vania Noeli Ferreira de Assuncao. De fato,
o argumento desenvolvido por Chasin nesse capitulo em especial exigiu que tal
encaminhamento fosse tomado, a fim de contextualizar e esclarecer a globalidade que
a proposta chasiniana encerra. Ademais, trata-se de uma analise critica detalhada,
colada ao texto, que denuncia a presenca, na avaliagido lukacsiana do assunto, de um
“elo logico” entre Marx e Hegel. Entretanto, depois de um cotejamento cuidadoso da
obra lukacsiana de 1956, de acordo com Chasin, “ndo ha como ligar esses dois
autores, no plano loégico, por meio de arrimos textuais diretos, ndo sé6 porque estes
efetivamente inexistem, mas também porque os pronunciamentos marxianos a respeito
desautorizam essa velha hipotese, bem como, exponencialmente, suas declara¢oes

relativas a prépria atividade cientifica apontam para rumos inteiramente diversos” (cf.
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p. 195).

A avaliacdo de Chasin a respeito dessa questdao é de suma importancia, na exata
medida em que um dos problemas deixados em aberto pela obra de Lukacs diz
respeito ao lugar e a importancia conferida a Hegel no transito e na propria emergéncia

do pensamento marxiano.

As relagdes entre filosofia e sociedade sdo examinadas no artigo de autoria de
Ester Vaisman, intitulado “O que é possivel dizer sobre as relagdes entre filosofia e
sociedade em pleno século XXI?". Nele, a autora se dedica, num primeiro momento, a
denunciar como dois expoentes de tendéncias filoséficas predominantes, no contexto
contemporaneo, abordam a questao para, em seguida, evidenciar o modo como tais
relagdes sao tematizadas por Marx e Lukacs. Nesse aspecto, a autora ressalta o sentido
real da nocdo de “determinacdo social do pensamento”, abragada tanto por Marx
quanto por Lukacs, sublinhando enfaticamente que esta nada tem a ver com

postulagdes mecanicas entre filosofia e sociedade.

Estreitamente relacionado com o tema acima, tem-se o artigo de autoria de Vitor
B. Sartori, que leva o titulo de “Lukacs diante do Direito e da autonomizacao da esfera
juridica no capitalismo”. Nele, o autor tem como objetivo fundamental esclarecer que
a forma pela qual “Lukécs trata do complexo juridico pode ser de enorme ajuda na
compreensao acerca do modo pelo qual a mediagdo juridica se pde no
desenvolvimento historico e objetivo da sociedade capitalista” (cf. p. 310). Para tanto,
discute-se um problema chave no tratamento do tema, e que diz respeito ao grau de
autonomia que a esfera do direito desfruta, enquanto complexo especifico, no conjunto
da vida social. Ademais, sao identificadas as fungdes precisas que tal esfera ideologica

desempenha junto aos conflitos basicos da sociabilidade capitalista.

A contribuicao de Ana Selva Albinati volta-se a discussdao acerca do valor e do
dever-ser na obra lukacsiana postumamente publicada, estampada no artigo
“Ontologia do ser social: consideracdes sobre o valor e o dever-ser em Lukacs”. Entre

outras avaliagdes de suma importancia, a autora indica que:

Recusando as formulagdes filoséficas que atribuem um dever-ser aos seres
naturais na forma de uma teleologia de origem transcendente, o autor
encaminha sua reflexdo no sentido de demonstrar a génese do dever-ser e
do valor — duas categorias estreitamente relacionadas — no processo de
trabalho, quando, ao lidar com a objetividade natural, o homem projeta e
realiza uma objetividade para-nés, moldando o que se deseja a partir de um
ser em si que porta determinadas potencialidades (cf. p. 339).
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A autora ressalta, ainda, o enfrentamento critico de Lukacs a respeito de duas
tendéncias filoséficas, a primeira, denominada por ele de “relativismo histérico” e, a
segunda de “dogmatismo logico-sistematico” que desvirtuam a génese real dos

valores e do dever-ser ao dicotomizar os elementos imbrincados na escolha moral.

Mais um importante aporte, de cunho eminentemente filoséfico, de autoria de
Ronaldo V. Fortes, para a edicdo que abre a nova fase da revista Verinotio, se encontra
no artigo “O sentido e a extensdo da critica lukacsiana a ontologia de Nicolai
Hartmann”. O autor aborda criticamente certas aproximacdes que sdao estabelecidas,
entre as obras de G. Lukacs e N. Hartmann, por dois intérpretes gabaritados de Lukacs,
como Nicolas Tertulian e, em menor proporcdo, o préprio Guido Oldrini. Fortes
identifica na figura de Wolfgang Harich a fonte inicial dos comentarios acerca de uma
suposta influéncia das investigacdes de Hartmann sobre a obra derradeira de Lukacs.
Contudo, o artigo de autoria de Fortes traz a baila enorme quantidade de elementos
textuais das obras dos dois filésofos (com especial atencdo, evidentemente, as de
Lukéacs), analisados com todo o rigor e vagar, que problematizam as pretensas

afinidades entre ambos.

Em homenagem explicita a efeméride dos 50 anos da morte de Lukacs, Mauricio
Vieira Martins escreve o artigo “‘O senhor é um persa?’ 50 anos sem G. Lukacs”, titulo
inspirado em um comentario feito para Istvan Eorsi (em Pensamento Vivido,
autobiografia sob forma de didlogo) a propoésito de sua participacdo naquela
conferéncia internacional de filosofia, de 1946, em Genebra, cujo contetdo publicamos
também no presente numero. lronias a parte, o autor tem como objetivo explicar as
diferencas entre a proposta ontolégica de Lukacs e o modo como o tema foi tratado

ao longo da histéria da filosofia.

Antonio José Lopes Alves se debruca sobre os Prolegémenos para uma ontologia
do ser social buscando determinar o modo como Lukacs, nessa obra em particular,
caracteriza a cientificidade inaugurada por Marx. Para tanto, o autor assinala, em um
primeiro momento, as diferencas de tratamento sobre o tema na Ontologia
propriamente dita e nos seus Prolegémenos, para depois afirmar que, de acordo com
o filésofo hungaro, o marxismo nao teria conseguido identificar a questdo do “centro
nervoso” do pensamento de Marx “e a deixou a mercé das aproximacoes irracionalistas

ou subjetivistas” (cf. p. 404).

Nao poderia faltar, na presente edicdao, uma homenagem a meméria do grande

Verinotio vovarse ISSN 1981 - 061X v. 27 n. 1, p. VII-XXIII - jan./jun. 2021 | XXI



Editorial

amigo Mario Duayer. E nada mais justo que essa merecida homenagem fosse realizada
por um grande amigo e colaborador proximo dos trabalhos empreendidos por Duayer,
principalmente nos ultimos anos. Com esse propdsito em mente, convidamos Paulo
Henrique Furtado de Araujo que, gentilmente, aceitou prestar uma linda e comovente

homenagem com o texto intitulado “Em meméria de Mario Duayer”.

Duas resenhas também foram publicadas. A primeira, de autoria de Ana Selva
Albinati, se intitula “Por que ler hoje A destruicdo da razdo?". Nela, a resenhista, logo
no inicio de seus comentarios, refere “a ousadia” em sua recente publica¢ido no Brasil,
sobretudo tendo em vista “que tal publicacdo se dé em um momento ainda mais hostil
a reflexao ali contida, o que sé a torna mais oportuna e necessaria: tempo em que o
irracionalismo se espraia em suas expressdes mais vulgares e de forma mais
disseminada” (cf p. 452). Com efeito, a resenha reconstitui, de modo competente, os
passos analiticos do autor, com a finalidade de trazer a luz os aspectos centrais dessa
importante obra de Lukdcs para a devida identificagdo do cerne teérico do
irracionalismo alemao, em suas distintas figuras, de modo a explicar como se veio

formar o caudal ideolégico que redundou no aparecimento do nazismo.

A segunda resenha é de autoria de Matheus Correa de Sousa Heleno e versa
sobre o livro de Vitor B. Sartori, Ontologia nos extremos: o embate Heidegger e Lukdcs,
uma introducdo, publicado em 2019. Nesse caso também o resenhista se dedica com
esmero na reconstituicdo dos passos do autor, que envereda por um campo de dificil
investigacdo, pois teve em mira estabelecer as caracteristicas de duas posicoes

completamente antagdnicas no cenario filos6fico contemporaneo.

Para finalizar, é necessario dizer que o publico leitor tem diante de si uma
publicacdo que faz jus ao legado de Gyorgy Lukacs. Os textos aqui apresentados tém
como caracteristicas distintivas o rigor e a seriedade no trato do pensamento de um

autor fundamental, cinquenta anos depois de sua morte.
Boa leitural
Ester Vaisman
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“teve aquele dia que o servico secreto/
interceptou a marcha anti-nazi/ antes mesmo dela
comecar/ e prendeu os ativistas/ em munique/ ndo
moramos em munique/ mas ficamos em siléncio,
no telefone/ [...] teve aquelas semanas/ que tinha
um nazi de bandana me seguindo/ pelo bairro/ e
eu parei de usar aquela parada de 6nibus/ parece
que ele foi preso/ mas ndao tem nada a ver com o
fato de que ele era nazi/ talvez tenha sido pego
sem bilhete no metr6/ muitos nazis sdao muito

pobres”
Adelaide Ivanova, Chifre (2021)

“O perigo é grande demais, a casa estd em chamas, antes de qualquer outra coisa
devemos buscar agua”, com essa afirmacao contundente, alarmista, alguém poderia
pensar, Lukacs encerra sua participagdo na primeira edicdo dos Rencontres
Internationales de Genéve, em 14 de setembro de 1946. Sua presenca atendia a um
convite pessoal, sem qualquer relacdo com o Partido Comunista Hingaro (ele se
encontrava entdo de volta a Budapeste, ap6s o exilio em Moscou), como nos conta em
Pensamento vivido. O evento iniciara quase duas semanas antes, em 2 de setembro,
exatamente um ano apds a assinatura do documento de rendicdo pelos japoneses,
marco derradeiro da Segunda Guerra Mundial. Estavam reunidos intelectuais de toda
Europa, entre conferencistas — Julien Benda, Georges Bernanos, Karl Jaspers, Stephen
Spender, Jean Guéhenno, Francesco Flora, Denis de Rougemont e Jean-Rodolphe de
Salis, além, é claro, de Lukacs — e demais participantes, como Jean Wahl, Maurice

Merleau-Ponty, Jeanne Hersch...

Ao longo de doze dias, eles debateram “o espirito europeu”, ou o que sobrara,
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sob as ruinas da guerra, deste espirito e da propria ideia de uma unidade europeia,
em conferéncias e sessdes acaloradas de discussdao, como aquela em que se ouviu a
frase acima. Apesar da vitéria militar sobre o Eixo, Lukacs estava convencido de que
“produzir uma reacao defensiva contra o fascismo” ainda era a tarefa prioritaria de seu
tempo e, nessas condi¢Oes, portanto, estabelecer o socialismo ndao poderia ser um
“objetivo imediato”. A guerra certamente havia acabado, mas o alarme de incéndio
ainda soava, mesmo que parte substantiva do pensamento europeu, ali representado,

parecesse ndo escutar.

O alerta do hungaro, ja expresso na conferéncia proferida cinco dias antes, em 9
de setembro, partia do diagnéstico de que, longe de representar “uma irrupgdo brusca
da barbarie na civilizagdo europeia”, o nazifascismo deveria ser analisado como um
fendmeno organico do espirito europeu, cujas origens remontam a certas visdes de
mundo que apareceram no pdés-Revolucao Francesa. Nao é dificil perceber a intima
relacio entre essas consideracdbes e alguns de seus escritos posteriores,
particularmente A destruicdo da razdo, obra volumosa e densa, apenas recentemente
traduzida para a nossa lingua. Mas se neste livro ele se ocupa da andlise imanente de
obras e autores, funcdo social e génese de tais visdes de mundo, no espaco limitado
da exposicdo oral Lukacs ndao conseguiria abordar, “mesmo de passagem, o problema
filosofico do irracionalismo”. Nao obstante, é tempo suficiente para explicitar a crise
ou, antes, as crises que possibilitaram o surgimento de uma visdao de mundo fascista:
a crise da democracia, a crise da ideia de progresso, a crise da crenca na razao e a

crise do humanismo.

Esses quatro complexos, que Lukacs analisa separadamente, embora
inevitavelmente em muitos pontos se entrelacem, evocam uma situagdo social
engendrada pela Revolugdo Francesa, cujo triunfo, “e seu paralelismo nao fortuito com
a revolucdo industrial”, a um sé tempo realizou (formalmente) e refutou (efetivamente)
os ideais iluministas de /iberté e égalité. E justamente no bojo do “carater antitético
da liberdade e da igualdade humanas” que Lukacs localizara o “o centro de
cristalizacdo” das posicoes que passarao a disputar terreno social, politico e ideolégico
ao longo dos séculos XIX e XX — de onde emergiu a barbarie fascista e, também, de
onde podera emergir uma “nova concepgao democratica de mundo”. Da vida cotidiana
para as teorias filoséficas, essa contradicdo entre realizacdo e refutacdo da liberdade
e da igualdade suscitou trés posturas fundamentais frente as questdes, necessidades

e sofrimentos concretos dela decorrentes: uma que se esforca por realizar a liberdade
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e a igualdade na vida concreta de homens e mulheres concretos; outra que intenta
fixar juridicamente uma liberdade e uma igualdade, estabelecidas no plano ideal;
finalmente, uma terceira postura tendente a considerar como essenciais a desigualdade
e a auséncia de liberdade humana efetivamente vivenciadas. Posturas que expressam
trés visdes de mundo distintas, uma radicalmente democratica, outra liberal e, por fim,

uma visao de mundo reacionaria, na qual se pode situar o fascismo.

Contando com a decisiva contribuicdo da visao de mundo marxista, a primeira
postura, na qual se unem democratas radicais e socialistas, reivindica uma nova
concepcao de democracia, para a qual liberdade e igualdade deixam de representar
ideias simples e tornam-se “formas de vida humana concretas”, implicando “que as
condicdes sociais das relagdes humanas” — isto é, dos seres humanos entre si, nossa
com a sociedade e, por meio dela, entre nés e a natureza — “sejam modificadas”. Se o
Cristianismo proclamara “a igualdade das almas humanas perante Deus” e “a
Revolucdo Francesa, a do homem abstrato perante a lei”, caberia entdo ao socialismo
realizar a terceira (e ultima) grande etapa da igualdade humana: “a igualdade humana
concreta na vida real”, tendo em conta ndo “a situagdo individual do homem agindo
isoladamente, mas a situacdo em que toda a humanidade se encontra hoje”, incluidas
ai as atuais desigualdades de “situacdo econdmica, nacionalidade, raga, sexo etc.”.
Trata-se de uma passagem breve em sua conferéncia, que tem carater sobretudo
analitico, ndo programatico, como o proprio Lukacs faz questdao de notar, mas nos
parece relevante sublinha-la aqui. Pois a afirmacdo de que a concretizacdo da
igualdade e da liberdade humanas nao pode prescindir dos problemas concernentes
a raca e ao género, além da classe, rebate certas acusagdes correntes de que o
marxismo partiria unilateralmente da “situacdo econémica”, da classe. Vale ressaltar
ainda que a énfase no carater concreto da igualdade e liberdade ndao encontra qualquer

equivalente nas intervencdes dos demais participantes do encontro.

Essa posicdo radicalmente democratica reivindica, no limite, o imprescindivel
passo adiante, capaz de ir além da Revolucao Francesa, que selou sua derrocada com
a Primavera dos Povos, quando a burguesia abandona efetivamente o polo
revolucionario e da por encerrada sua revolugao. Se pudermos recorrer a féormula
lapidar de Marx sobre os eventos de 1848: a Revolugdao acabou, viva a Revolucgao! A
revolucdo que se esgotou ndo era outra sendao a dos liberais, segundo Lukacs, os
verdadeiros vitoriosos de 1789 e representantes da segunda concepcao de mundo

acima aludida. Incapaz de radicalizar a democracia, o liberalismo se vé acuado atras
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de uma concepcao formalista de liberdade e igualdade que ndao encontra referente na
experiéncia empirica. A crise da democracia, portanto, coloca a prépria visao de mundo
liberal em crise, “porque a situacdo econdémica e social a que corresponde torna-se

cada vez mais irreal”.

Vale aqui um pequeno excurso para comentar certas escolhas de vocabulario
feitas por Lukacs em suas intervengdes no evento. Primeiramente, algo que ja deve ter
saltado aos olhos dos que conhecem sua obra, a profusdo de mencdes a “situacdo”
nas citacdes aqui elencadas, termo em voga junto ao existencialismo, mas que o
filosofo marxista tem o cuidado de usar em sentido oposto ao das filosofias da
derrelicdo — ele, alias, ndo deixa de provocar, respondendo a Karl Jaspers no debate,
que apela aos termos da moda a fim de seus colegas, digamos assim, se situem. Mas
ha outro recurso estilistico interessante, que diz respeito as recorrentes expressoes e
jargoes militares. Eles parecem querer reforcar, contra o alivio afobado da guerra
vencida, a batalha ainda em curso contra o fascismo. Nesse sentido, Lukacs aponta
como a democracia liberal — formalista, que toma por essencial a pessoa privada em
detrimento do cidadao e, centrada no individualismo burgués, mutila a personalidade
humana — é capaz de considerar os fascistas como uma reserva (no sentido militar
literal quando necessario), enquanto enxergam nos comunistas e socialistas seu alvo

preferencial.

Nao se trata de uma identificacdo entre liberais e fascistas, que fique claro, mas
de um vinculo orgéanico entre a democracia burguesa formal e as solu¢des abertamente
antidemocraticas a “crise da democracia”. Lukacs aponta como enfraquecimento da
posicao democratica entre os liberais atingiu o apice do formalismo na Republica de
Weimar, “uma democracia sem democratas”, isto é, com palidos defensores de uma
visdao de mundo verdadeiramente democratica. Apo6s o triunfo na Revolugdo Francesa,
os liberais assumem, cada vez mais, uma posicao defensiva, apologética das
“deficiéncias indiscutiveis do presente”, afastando-se gradualmente de uma concepcao
democratica em direcdo a um aristocratismo. Da crise da democracia resultante dos
proprios limites da visdo de mundo liberal, origina-se uma “nova ideologia”, de matiz
aristocratico, que, diante do problema da liberdade e da igualdade, toma o lado de
uma fundamentacdo da desigualdade natural. Nesse caso, a biologia supostamente
cientifica e sua teoria das ragas sera o campo fértil para o crescimento dessa visao

antidemocratica de mundo.
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Com a crise da democracia, desaparece a “crenca na realizagdo concreta do
progresso”, em outras palavras, crenca na “descoberta, no seio da sociedade, de
tendéncias constantes, sendao uniformes, para a melhoria dos valores humanos”. Eis a
segunda crise a que Lukacs se refere, percebida no pessimismo cultural da elite
intelectual, na negacdo do progresso histérico e valorizagdo do passado (ndo raro
fetichizado) e na resignacdo aristocratica. A histéria, por esse ponto de vista, €
sinbnimo de corrupc¢ao, declinio, decadéncia, e o progresso, quando ha, nao passa de
um milagre, lapso ou, ainda, “um brusco salto qualitativo” — na sintese de Lukacs da
filosofia nietzschiana, o progresso se perde no puro mito. A ideologia fascista nao

apenas toma como base essas posi¢cdes como as eleva ao extremo.

Interessa aqui notar que a conferéncia proferida em 1946 e registrada nos anais
do evento em traducdo francesa (feita por Renée Schidlof a partir das anotagdes do
filosofo, em alemao), inicialmente sem titulo, ganhou no ano seguinte uma edicao
parisiense intitulada “La vision aristocratique et democratique du monde”, destacando
como oposigao fundamental a nova democracia, por um lado, e o aristocratismo, por
outro, em contraste com uma visdao de mundo liberal cada vez mais anémica. A
traducdo ora publicada pela Verinotio, que traz pela primeira vez em lingua
portuguesa, além da conferéncia, também as demais intervencdes de Lukacs durante
o evento,’' busca em certa medida apresentar a conferéncia lukacsiana no contexto das
discussdes ocorridas em Genebra, optando assim por manter “O espirito europeu”,
mote do encontro (e das manifestacdes de Lukacs na circunstancia), como titulo do
conjunto. Em todo caso, a escolha pelo titulo “Visdao de mundo aristocratica e
democratica”, seguida pelas posteriores edicdes em coletaneas hungara (A polgari
filozofia valsdga, 1947) e alema (Schriften zur Ideologie und Politik, de 1967), é
bastante condizente a defesa de Lukacs quanto a necessidade de, na esteira da alianca
de 1941 (que superou o falso dilema bolchevismo ou fascismo?), seguir fortalecendo
o polo democratico — com verdadeiros democratas, evidentemente — contra a visao

aristocratica de mundo, representada pelos fascistas, derrotados apenas militarmente.

Esse modo de considerar “o espirito europeu” valeu ao hingaro a acusacgao, por

parte de Jaspers, de falar apenas de politica, esquivando-se do debate propriamente

' O texto da conferéncia ja havia sido publicado anteriormente como “Concepgdo aristocratica e
concepc¢ado democratica do mundo”, em LUKACS, G. O jovem Marx e outros escritos de filosofia. Org. e
trad. Carlos Nelson Coutinho e José Paulo Netto. Rio de Janeiro: Editora UFRJ, 2007.
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filosofico pretendido pelo encontro. E certo que o proprio Lukacs precavera seus
ouvintes acerca da impossibilidade de deter-se sobre o problema filoséfico do
irracionalismo, ndao obstante, o dilema que opde negacdo e afirmacdo da razdo ocupa
um lugar importante em suas consideracées, remetendo a terceira crise
supramencionada, a crise da crenca na razao. Talvez a inconciliavel divergéncia com
Jaspers, aqui explicitada, seja que Lukacs ndo encara a questdao como sendo imanente
a filosofia, mas ao proéprio ser: é ele racional, apreensivel em suas determinagdes
fundamentais, ou incognoscivel a priori? A resposta a essa questdo evidencia o
comportamento dos “pensadores diante de certas tendéncias concretas do seu meio

social”’, o modo como as interpretam e que posicdo (recordando as trés posturas acima

mencionadas) assumem em relagdo a essas tendéncias.

Na esteira dessa reflexdo, vale a pena remeter brevemente a outro texto
contemporaneo a conferéncia lukacsiana, de muito maior difusdo, e que de algum
modo também procurou abordar o espirito europeu e o problema do fascismo —
referimo-nos a Dialética do esclarecimento, de Adorno e Horkheimer, publicada pela
primeira vez em 1947. Partindo de Bacon (século XVIl), os frankfurtianos buscam
fundamentar o carater alienante e totalitario do esclarecimento, pois, afinal, nada mais
Ihe interessaria a ndo ser conhecer a natureza para domina-la e, assim, dominar os
seres humanos. No entanto, a posicao de ambos peca, de inicio, pela unilateralidade
com que encaram a proposicao baconiana, segundo a qual a vitéria sobre a natureza
demanda antes de tudo a obediéncia a ela. Adorno e Horkheimer parecem
simplesmente desconsiderar essa necessidade de conhecer suas leis e sujeitar-se a
elas, o que implica dizer que o dominio sobre a natureza é sempre relativo. Ja aludimos
anteriormente a questdao da necessaria modificacdo na relacdo entre sociedade e
natureza, que ndo escapou a conferéncia lukacsiana. Cabe agora observar que quando
a dupla define o programa do esclarecimento como o “desencantamento do mundo”,
considerando este um processo no qual a natureza — reduzida a mera objetividade —
deve ser dominada, e a subjetividade — falsamente identificada ao mito — deve ser
sujeitada aos universais abstratos, ndao resta outra conclusdo sendo a de que o
esclarecimento ndo aniquila o mito, mas a autoconsciéncia, tornando-se ele proéprio
um mito, simpatico a coercao social que visa liquidar o individuo. Estabeleceu-se,

assim, na Dialética do esclarecimento, um vinculo entre esclarecimento e fascismo.

Lukacs, por sua vez, nem reconhece na filosofia do esclarecimento uma tendéncia

Unica (que ademais representaria um traco de continuidade entre Aufkldrung e
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barbarie hitlerista) nem situa a génese do fascismo tdo recuada no tempo, fixando
como marco, conforme ja mencionado, a Revolucdo Francesa. Para o hungaro,
iluminismo e razdo nao resultam em tendéncias autoritarias, e aquilo que ele busca
demonstrar, diversamente a tese defendida pelos frankfurtianos, é justamente como
as concepgOes aristocraticas e reacionarias, em verdade, dirigiram-se “contra o
racionalismo da filosofia do lluminismo”. Sem deixar de denunciar o empobrecimento
e a estreiteza de uma nocdo de razao destinada tao somente a fazer racional o mundo
burgués, hipostasiando a pessoa privada, o marxista reivindica “um conhecimento do
homem, com vistas a defesa de sua dignidade e de seus direitos”, em sintese, o
humanismo. A Ultima crise abordada por Lukacs diz respeito a transformacdo dessa
concepgcao em um “utopismo palido”, cujo “verdadeiro caminho para a realizagao”

assusta os partidarios de seus ideais.

Para fazer frente ao fascismo, é preciso que os adeptos de uma visdo de mundo
democratica e humanista sejam verdadeiramente combativos. Nao a toa, uma vez
esbocados os tracos decisivos da situagdo europeia a partir da identificagdo das quatro
crises, Lukacs encerra sua conferéncia levantando o problema de uma nova Europa,
que s6 podera surgir se “extirpar as raizes do fascismo, até o plano ideolégico, de
forma a impossibilitar o seu regresso”. Essa questdao, certamente, ultrapassa as

fronteiras do velho continente: “Nés estamos falando aqui sobre visdao de mundo, mas

7

nao sem proposito. E necessario que esta visdo de mundo seja eficaz para salvar o
mundo”, resume em sua intervencao final. Ndo resta diuvidas de que, oito décadas

depois, o mundo ainda precisa ser salvo.

Por isso, encerramos esta apresentacdo — que, esperamos, seja acima de tudo
um convite a leitura — com as consideracdes do proprio autor sobre as contribuicdes

e limites de sua intervencdo, quando da republicagdo na Hungria, em 1947:

Quase todos os ensaios aqui publicados [na antologia A polgari filozdfia
valsaga] nasceram de uma ocasido concreta, que lhes determinou a forma de
tratamento.

Isso aparece da maneira mais clara no meu ensaio “Visdo de mundo
aristocratica e democratica”, que contém o texto de minha palestra nos
“Rencontres Internationales” de Genebra, em setembro de 1946; e aparece
precisamente nas observacdes, nele contidas, concernentes a alianca de
1941 entre o socialismo e a democracia, e em cuja renovagdo essa
conferéncia insistia. Na situacdo politica atual, talvez parecam desatualizadas,
pois todas as noticias parecem indicar a ruptura cada vez maior entre
“Oriente” e “Ocidente”, entre o socialismo e a velha democracia burguesa.
Publico-o, mesmo assim, sem alteracdes no texto da minha conferéncia, faco-
o sobretudo porque aqui ndo ha mal nenhum em apontar que tal ruptura nao
foi iniciada pela parte comunista, e que sdo precisamente os comunistas os
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mais dispostos a colaboracdo, em tempos de paz, entre os povos de
diferentes estruturas sociais, fundadas em diferentes visbes de mundo, e
amantes da liberdade, que juntos lutaram contra o fascismo. E para a
preparacao ideolégica da atual situacdo politica, também é muito instrutivo
o fato de que, na reunido de Genebra, esta conferéncia representou, pode-se
dizer, sozinha a possibilidade de colaboragdo, enquanto os representantes
da ciéncia e da literatura, que inescrupulosamente se autoproclamavam acima
dos partidos, ja entdo se esforcavam para fundamentar, ideologicamente, o
pensamento da separagdo do mundo. Essa conferéncia insiste, no campo da
visdo de mundo, na possibilidade de colaboragdo entre os povos amantes da
liberdade, mas também acentua nitidamente, é claro, as condicdes
preliminares no setor ideolégico — de acordo com o carater da convengéo —
para que essa possibilidade se realize. Mas aqui também se manifesta o traco
comum com a evolugdo politica, na qual o desenvolvimento da nova
democracia em luta contra o fascismo, a mais antiga democracia formal e,
principalmente, seus vestigios e suas tentativas de renascimento, aparece em
uma relagdo indissociavel com essa evolucao.

Muita coisa mudou desde entdo, mas o pensamento fundamental da
conferéncia permaneceu valido. Portanto, creio que sua publicagdo na forma
original se justifica.?

2 Em A polgari filozofia vélsidga: Korach Mor olasz forditisa (Manuscript) [A crise da filosofia civil:
tradugdo italiana de Mér Korach (Manuscrito)], disponivel em: <http://real-ms.mtak.hu/21432/>.
Tradugdo nossa.
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O espirito europeu (1946)

Gyorgy Lukacs

Na filosofia atualmente dominante, € comum tomar como ponto de partida a
chamada “situagdo”. Faremos o mesmo em nossas consideragdes, embora por
“situacdo” nao entendamos a situagao individual do homem agindo isoladamente, mas
a situacdo em que toda a humanidade se encontra hoje. Esta situacdo pode ser
resumida da seguinte forma: o poderio militar do fascismo foi aniquilado pela guerra.
No entanto, o desenvolvimento do periodo poés-guerra mostra que a aniquilagdo
politica, organica e, sobretudo, ideoldgica do fascismo é muito mais lenta e mais dificil
de alcancar do que muitas pessoas imaginavam. Isso, do ponto de vista politico,
porque muitos estadistas, que enfaticamente se proclamam democratas, consideram
os fascistas como uma reserva, poupam-nos e até os apoiam. E, por outro lado, a visdao
de mundo fascista estd provando ser muito mais resistente do que muitas pessoas

imaginaram apés a aniquilagdo de Hitler.

Devo dizer que ndo estou entre aqueles que se surpreendem e se decepcionam
com esse desenvolvimento. Mesmo antes da guerra, e durante ela, defendi
constantemente a tese de que o fascismo nao é de forma alguma, do ponto de vista
historico, uma manifestacdo moérbida isolada; de que ele ndo constitui uma erupgao
brusca da barbarie na civilizacdo europeia. O fascismo como visdao de mundo marca,
antes, a culminacdo qualitativa de doutrinas irracionais no campo da teoria do

conhecimento e de doutrinas aristocraticas de um ponto de vista social e moral,

" “O espirito europeu” foi o mote da primeira edicdo dos Encontros Internacionais de Genebra, ocorrida
entre 2 e 14 de setembro de 1946. Além de Lukacs, foram convidados a expor suas consideragoes
sobre o tema Julien Benda, Georges Bernanos, Karl Jaspers, Stephen Spender, Jean Guéhenno, Francesco
Flora, Denis de Rougemont e Jean-Rodolphe de Salis. Conferida originalmente em 9 de setembro de
1946, em alemdo, a palestra (j& em traducdo francesa, feita por Renée Schidlof), foi publicada
integralmente pela primeira vez no tomo | (1946) dos Textes des conférences et des entretiens
organisés par les Rencontres Internationales de Genéve. Les Editions de la Baconniére, Neuchatel, 1947,
364p. Collection: Histoire et société d'aujourd’hui. Para a presente traducdo que inclui, além da
conferéncia lukacsiana, seus pronunciamentos durante as sessGes de discussdao promovidas pela
organizacdo do evento, nos valemos da edicdo eletrénica dos anais supramencionados. Traducdo de
Carolina Peters (agradeco a Murilo Leite pelo auxilio no cotejo e revisdo desta traducdo). Revisao técnica
da traducdo de Vitor Bartoletti Sartori.
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doutrinas que, ha muitas décadas, desempenham um papel proeminente tanto na
ciéncia oficial quanto na nao oficial, e no mundo da divulgacdo cientifica e
pseudocientifica. Como estamos diante de um vinculo organico, é facil para os adeptos
espirituais do fascismo encontrar uma posicdo de recuo; eles podem repudiar Hitler e
Rosenberg e, enquanto esperam uma oportunidade favoravel para uma nova ofensiva,
entrincheirar-se atras da filosofia de Spengler ou Nietzsche. Eis um processo que pude
observar pessoalmente, desde a sua origem, por ocasidao das conferéncias que fiz

durante a guerra com oficiais superiores alemaes aprisionados.

Portanto, mesmo do ponto de vista da visdao geral de mundo, a aniquilagdo da
ideologia fascista ndo é de modo algum uma questao simples. Ao retirar do comércio
os escritos de Mussolini, Hitler e Rosenberg, nada foi feito ainda. O que precisa ser
aniquilado sdo as raizes espirituais € morais do fascismo. No entanto, isso ndo pode
ser alcancado se ndo estiver claro quando e como surgiu a crise da qual o fascismo
emergiu como uma forma peculiar, barbara e desumana de seu desenvolvimento. Até
agora, essa crise foi vista de diferentes maneiras, de diferentes pontos de vista. No
entanto, as causas profundas de suas diferentes manifestacées sao idénticas em sua

esséncia e, portanto, devem ser pensadas de forma idéntica.

Quando nos propomos a abranger, com o pensamento, essa crise em seu
conjunto, nos deparamos com quatro grandes complexos: crise da democracia, crise
daideia de progresso, crise da crenca na razao e crise do humanismo. Cada um desses
complexos € o resultado do triunfo da grande Revolucao Francesa. Todos os quatro
alcancaram seu auge no periodo imperialista. Todos os quatro sdao qualitativamente
acentuados durante o periodo entre as duas guerras mundiais, no periodo em que
nasceu o fascismo. Pela conveniéncia da exposicdo, estudaremos esses quatro
complexos separadamente, mas sem com isso perder de vista sua natureza comum.
Porque a sua esséncia e, consequentemente, a forma de concebé-los constituem, de
fato, uma unidade. Apenas a clareza da exposicao obriga-nos a separa-los e mesmo

assim, sem que o desejemos, os veremos se fundir.

Antes de passar propriamente a exposicdo, permitam-nos mais uma observacgao
preliminar de ordem metodolégica. Todos os argumentos usados contra a democracia
e o progresso, contra a razdo e o humanismo, ndo sao meros sofismas vazios; eles
emanam da proépria esséncia social de nossa época. Como diz Marx, eles nao passaram

dos livros para a vida, mas da vida para os livros. Como resultado, todos esses
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desenvolvimentos refletem, embora desfigurados, problemas concretos, sofrimentos
concretos, necessidades concretas. Por estarem assim comprometidos com o social,
esses argumentos tém, portanto, uma espécie de justificativa intrinseca, € ndo podem
ser simplesmente refutados pela prova de seu carater contraditério ou mesmo de seu
absurdo. Devemos, antes, mostrar que esse carater contraditério, absurdo, tem sua
origem em necessidades concretas, que ele contém os elementos de um problema
justificado, mas colocado de forma distorcida e desfigurada, e que, por isso mesmo,
esse problema, justificado do ponto de vista subjetivo, mas mal formulado do ponto

de vista objetivo, s6 pode ser resolvido por uma resposta correta e adequada.

Por que foi precisamente a vitéria da grande Revolucdo Francesa que causou
essa crise? Porque sdao as condicdes histéricas concretas dessa vitéria, e seu
paralelismo nao fortuito com a revolucao industrial inglesa, que asseguraram, em seu
desenvolvimento antitético, o advento do capitalismo, base da sociedade burguesa
moderna. Do ponto de vista da visao de mundo, a consequéncia desse fato é que a
situagdo social assim criada comporta, ao mesmo tempo e inseparavelmente, uma
realizacdo e uma refutacdo das ideias da filosofia do lluminismo. Consideremos agora

esses quatro complexos separadamente.

1. A crise social e intelectual da democracia tem sua origem no carater antitético
que apresentam a liberdade e a igualdade humanas, conforme sejam vistas no plano
politico ou no plano concreto. A famosa piada de Anatole France, de que a lei proibe
ricos e pobres de dormir sob as pontes com igual majestade,’ traduz esse complexo
de contradicdes de uma forma que é clara e plastica. Alguns criticos clarividentes da
sociedade, como Linguet, por exemplo, perceberam essas contradicdes antes mesmo
da vitéria da Revolucao Francesa. Mas era necessario que a liberdade e a igualdade
formais fossem realizadas na vida concreta para que seu carater contraditério servisse
como um centro de cristalizagdo para todos os modos de agrupamento politico e social
do século XIX e, consequentemente, para as varias visdes de mundo que se
desenvolveram durante este periodo, a saber: tentativas, em primeiro lugar, de realizar

concretamente a liberdade e a igualdade humanas, ou pelo menos tender para essa

' Lukacs refere-se a célebre frase de Anatole France sobre “a majestosa igualdade das leis, que proibe

tanto o rico quanto o pobre de dormir sob as pontes, de mendigar nas ruas e de roubar pao” [Nota da
Tradugao].
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realizagdo (jacobinos, democratas radicais, socialistas);? em segundo lugar, os esforcos
para fixar juridicamente e idealizar pelo pensamento os resultados politico-sociais da
Revolucdo Francesa (liberalismo); e, em terceiro lugar, a tendéncia de considerar a
desigualdade humana efetiva e sua auséncia de liberdade como um “fato natural”, uma
“lei da natureza”, ou um dado metafisico e, assim, tomar essas no¢des como ponto de
partida de uma visdo de mundo su/ generis (varias tendéncias reacionarias, até o

fascismo).

Esses grupos, que do ponto de vista tipolégico esgotam as varias posicoes
possiveis em relagdo aos principais problemas da crise da democracia moderna, estdao
na origem de todas as polémicas, tdo intimamente ligadas entre si apesar da sua

diversidade, que opuseram, durante os séculos XIX e XX, as varias visdes de mundo.

A ideia que liga os esforcos das democracias revolucionarias radicais aos do
socialismo € uma nova concepcao de democracia, que pode ser resumida da seguinte
forma: s6 se pode falar de democracia onde todas as formas concretas de dependéncia
do homem em relagdo ao homem, a exploracdo e a opressao do homem pelo homem,
a desigualdade social e a auséncia de liberdade tenham desaparecido. E necessario,
portanto, alcancar uma liberdade e uma igualdade que nado ignorem as diferencas de

situacdo econdémica, nacionalidade, raga, sexo etc.

S6 entdao a terceira grande etapa da igualdade humana seria realizada.
Caracterizemos brevemente essas etapas: o Cristianismo proclamou a igualdade das
almas humanas perante Deus; a Revolugdo Francesa, a do homem abstrato perante a

lei; o socialismo realizara a igualdade humana concreta na vida real.

Do ponto de vista da visao de mundo, observemos ainda que todas essas
tendéncias, apesar de sua diversidade, sempre consideraram e ainda consideram a
igualdade como condicao sine qua non do verdadeiro desenvolvimento da
personalidade, e nunca como sua aniquilacdo. Do ponto de vista filoséfico, a
contribuicdo especifica da nova interpretacdo e do desenvolvimento do materialismo
na visdao de mundo marxista é a seguinte: liberdade e igualdade nao sdo ideias simples,
mas formas de vida humana concretas, relagdes concretas entre os homens, entre eles

e a sociedade e, por meio dela, entre eles e a natureza; consequentemente, sua

2 Considerando que se trata da transcrigio de uma exposicdo oral, ndo da letra lukacsiana, tomamos a
liberdade de substituir os travessdes por parénteses nos trechos em que Lukacs apenas alude a
exemplos, a fim de facilitar a leitura [N.T.].
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realizacdo requer necessariamente que as condigdes sociais das relagdes humanas

sejam modificadas.

Entre aqueles que foram, socialmente falando, os verdadeiros vitoriosos da
Revolucdo Francesa, a ideia originaria desta grande convulsdo se cristaliza e desidrata
cada vez mais, pelo préprio efeito de sua vitéria. Quanto mais o liberalismo,
considerado como a expressao espiritual e politica dessas tendéncias sociais — em
oposicdo a democracia radical e ao socialismo —, se encontra acuado na defensiva, do
ponto de vista ideolégico, mais os conceitos de liberdade e igualdade se tornam
abstratos e formais. Certamente, esses conceitos ja sao palidas ideias formais em
Fichte e Kant. No entanto, com esses pensadores, a expressao filoséfica das ideias de
liberdade e igualdade se ligava a poderosas esperancas utdpicas, cujo elemento
patético as transportou — particularmente no que diz respeito ao jovem Fichte — muito
além dos limites do formalismo. Do mesmo modo, a pratica da Revolugdo Francesa
raramente se eleva acima do conceito juridico formal de liberdade e igualdade —
pensemos em Robespierre se posicionando contra as associa¢des de trabalhadores —
mas ai, precisamente, é facil ver como o utopismo plebeu dos sans-culottes ultrapassa
os quadros estreitos da liberdade e igualdade formais, e tende a dar vida a liberdade

e igualdade concretas.

O fundamento teérico — consciente ou inconsciente — de todas as concepgoes
liberais € a economia classica inglesa. A ideia de que uma liberdade de acado ilimitada
do homo ceconomicus, no quadro da liberdade e da igualdade juridicas formais,
permite assegurar a todos os seres humanos, pelo funcionamento automatico das
forcas econémicas, um estado social e cultural ideal, uma maxima felicidade e
realizacdo, esta na base de todas as esperancas do liberalismo. Mas, desde o inicio do
século XIX, essa concepcao foi demolida pelo préprio desenvolvimento econémico, e
essa contradicdo entre a concepgao original da economia classica inglesa e os fatos
da vida econdémica capitalista se reflete na derrota espiritual da economia classica
(discussao Ricardo-Sismondi, dissolucao da escola ricardiana). Essa crise esta levando
a economia proletaria ao seu ponto de maturidade. Além disso, a economia capitalista
engendra — e isso mesmo antes do periodo imperialista — toda uma série de
instituicdes — controle alfandegario, protecionismo, monopélios — que ndo sé
constituem uma refutagdo pratica dos principios da doutrina econémica classica em
sentido estrito, mas, ao mesmo tempo, derrubam todos os principios fundamentais de

uma visao de mundo segundo a qual uma renovagao, ou tdao simplesmente uma
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consolidacdo da humanidade, poderia ocorrer gracas ao livre jogo das forcas
econdmicas no quadro da liberdade e da igualdade formais. Tal situagao engendra ou
uma economia puramente empirica desprovida de qualquer fundamento ideolégico,
ou uma posicdo de defesa apologética cada vez mais exagerada. Defende-se uma
liberdade e uma igualdade cada vez mais problematicas, sem que uma crenca fundada
nos fatos permita esperar que o futuro possa algum dia corrigir as deficié€ncias
indiscutiveis do presente. Assim, a visdao de mundo liberal se petrifica cada vez mais,

porque a situacao econdmica e social a que corresponde torna-se cada vez mais irreal.

Esse entorpecimento também atua em uma parte importante do ser humano, na
sociedade burguesa. A Revolucdo Francesa viveu em meio a tensao entre o cidadao e
o burgués no seio de um povo livre. O grave e tragico problema humano da cidadania,
que nasce dessa tensdo, encontrou expressao na melhor poesia de todos os paises do
inicio do século XIX (Schiller, Holderlin, Stendhal, Shelley). Mas o desenvolvimento que
acabamos de esbocar e, sobretudo, a base econémica concreta desse desenvolvimento
transformaram rapidamente o cidaddao numa caricatura abstrata, da qual emerge de
forma mais caricaturada os tragcos que, externamente, sobreviveram ao periodo
iluminista e a Revolucao Francesa, mas que, internamente, agora sao destituidos de

qualquer significacdo (Monsieur Homais,> de Flaubert).

A democracia formal do liberalismo transforma o homem em uma pessoa privada.
O desaparecimento do cidaddo ndao corresponde apenas a um empobrecimento e a
uma desespiritualizagdo da vida publica, a qual voltaremos mais adiante, mas também
a uma mutilagdo do homem enquanto individuo, enquanto personalidade. O
individualismo burgués moderno, tal como se desenvolveu sobre esta base — tanto faz
se de acordo com ela, em um espirito de indiferenca ou em um espirito de rejeicao —,
nada quer saber, que fique claro, dessa mutilagdo. Da afirmacdo estética da vida — no
fim do século — ao entorpecimento sombrio de Heidegger em um nada destrutor,
apenas o lado “homem privado” do ser humano — o lado “burgués” no sentido da
Revolucado Francesa — é reconhecido como essencial. Mas, como o homem, quer queira,
quer nao, e que se reconheca ou nao, também pertence e participa da vida publica,
todas as possibilidades e aptiddoes de sua personalidade que apenas encontram

oportunidade de se desenvolver na vida publica sdao extirpadas, desse modo, de forma

3 Personagem do romance Madame Bovary, Monsieur Homais € um boticario, ou melhor, “farmacéutico”,
como ostenta na fachada de seu estabelecimento [N.T.].

14 | Verinotio wovarse ISSN 1981 - 061X v. 27 n. 1, p. 9-39 - jan./jun. 2021



O espirito europeu (1946)

artificial e a forca. Basta pensar nos Antigos para perceber até que ponto todas as

formas de individualismo moderno sao mutilagdes da personalidade humana.

Dali, alids, uma falsa estruturacdo da economia privada do homem, do burgués.
Quanto mais a economia capitalista se fetichiza, mais ela assume formas apologéticas
e mais, ao mesmo tempo, a parte exploradora e parasitaria do homo ceconomicus se
identifica com sua personalidade. Parte-se da ideia — justificada em si mesma — de que
para garantir o desenvolvimento da personalidade humana € indispensavel reservar
constantemente um terreno concreto para ela entre as coisas e as relagdes humanas.
Mas essa ideia é entdo deformada a ponto de os meios para o homem explora-lo
acabarem assumindo o valor de atributos fetichistas inseparaveis de sua
personalidade; e € por isso que, nessa concepcao de vida, a socializacdo da
personalidade é logo considerada como sin6nimo de sua aniquilacdo. O que nao se
leva em conta é que — do proprio ponto de vista do verdadeiro desenvolvimento da
personalidade — o “terreno” em questdo justamente apenas pode ser constituido por
relagdes reciprocas, reais e concretas entre os homens e entre os homens e as coisas;
e que, desde que existam essas relacdes e essa reciprocidade, ndo importa como as
relagdes juridicas de propriedade organizam dito “terreno”; pelo contrario, um direito
de propriedade que ndao seja acompanhado por tais relagdes reciprocas — fato
caracteristico do capitalismo — paralisa o desenvolvimento da personalidade e a mutila,
em vez de ser-lhe favoravel. Foi isso que com clareza reconheceram estoicos e
epicuristas. Nao menos “fetichizada”, alias, [é] a concepcdo segundo a qual o
desenvolvimento da personalidade em certos homens — os ndo-capitalistas — exigiria
como estimulos a fome, a privacdo etc. E assim que o fetichismo desse periodo se
transforma em um aristocratismo muitas vezes velado, mas em todo caso sempre
transposto no plano objetivo, para o qual existem duas espécies distintas de homens,

cujos respectivos desenvolvimentos requerem condigdes sociais opostas.

Assim, esse desenvolvimento leva ao mesmo tempo a uma deformacdo da

personalidade, ao seu exagero fetichista e ao seu definhamento.

E impossivel para nés descrever em detalhes aqui a crise da concepcio liberal
de mundo. Vamos simplesmente observar duas caracteristicas. Em primeiro lugar,
aquilo que se denomina problema da “constituicdo das massas”, em que certos
aspectos econémicos do desenvolvimento do capitalismo encontram-se fetichizados

do ponto de vista da psicologia e da filosofia sociais; é necessario ver ai, no plano
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intelectual, um reflexo importante da crise de que falamos: o liberalismo se separa
progressivamente da democracia, que cada vez mais se enfraquece e perde cada vez
mais sua influéncia, exceto no interior do movimento socialista dos trabalhadores.
Assim, se produz uma separacgao total entre o pensamento liberal e as massas; o medo
e a0 mesmo tempo o desprezo pelas massas emergem. Este desenvolvimento tem seu
ponto de partida em Stuart Mill e atinge seu auge na psicologia social de Le Bon, na
sociologia de Pareto, Michels etc. Nessa fase, ele se alia, nos sinceros representantes
do pensamento liberal, a uma profunda resignacao. O sociélogo mais importante desse
periodo, Max Weber, lutou ao longo de toda sua vida pela democratizacdo da
Alemanha Guilhermina. Mas ele o fez com a ideia de que favoreceria o desenvolvimento
de um sistema um pouco melhor do que o anterior do ponto de vista do
“funcionamento técnico”, e sem acreditar nem uma virgula na possibilidade de uma
conversdo verdadeira do povo alemao, o que parecia légico, dada a premissa de seu

pensamento e a forma como julgava a situacgao.

Ao problema da “constituicdo das massas” se relaciona intimamente o da “elite”
e da “escolha dos lideres”. Também aqui ha razdo em si para colocar tal problema, e
nem mesmo € incorreto constatar que a elite se torne amplamente independente das
massas que supostamente representa. O problema sé se distorce quando é
generalizado, extrapolando o quadro da histéria, perdendo assim de vista o fato de
que se trata apenas de um fato social particular em uma determinada fase do
desenvolvimento do capitalismo. A constatacdo, exata quanto a esta fase, denuncia
uma das fragilidades centrais da democracia burguesa formal. Do ponto de vista
formal, as massas aparecem — no exercicio do direito de voto — como senhoras
absolutas, irrevogaveis; mas, na verdade, elas sao totalmente impotentes e devem
permanecer assim, pela vontade daqueles que manipulam os cordéis da marionete.
Evoquemos poucos fatos: o enorme custo do aparelho eleitoral, os jornais destinados
as massas etc. bastam para trazer isso a luz; em tal organizacdo econdémica, o poder
total esta necessariamente concentrado em poucas maos. A imprensa, a literatura, o
cinema etc. assim dirigidos tendem a despolitizar o espirito das massas, pois somente
dessa forma a propaganda eleitoral podera facilmente afeta-las. Resumindo: a chamada
nova elite é na realidade, escolhida por um pequeno numero de personagens
andénimos, dentre os quais a maioria permanece oculta, em segundo plano;
parcialmente, essa elite escolhe a si mesma; mas em todo caso, suas insuficiéncias, sua

irresponsabilidade e sua corrupg¢ao serao atribuidas a democracia, as massas, porque,
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formalmente, foram elas que a elegeram. Em terreno tdo duvidoso, s6 pode se
desenvolver a incoeréncia ou, melhor, a hipocrisia de pensamento, e a resignacao
profunda continua sendo o Unico resultado possivel para o pensamento

subjetivamente honesto.

A nova ideologia, abertamente antidemocratica, nasce dessa crise. O
anticapitalismo romantico que se desenvolveu em rebelido contra a cultura capitalista
no inicio do século [XIX] exibe primeiramente tracos democraticos, que logo perde,
porém, a medida que a crise se desenvolve (mudanca de atitude de Carlyle ap6s 1848).
A oposicao romantica da segunda metade do século coloca abertamente a
desigualdade e a auséncia de liberdade na base de uma sociedade “saudavel”. Essa
concepcao tem muitos pontos em comum com a ideologia da Restauracdo apds a
Revolugdao Francesa, mas de forma alguma traduz uma tentativa de restauracdo pura
e simples do sistema feudal absolutista que entdo havia sido aniquilado; na verdade,
€ um novo produto da crise moderna da democracia. Pode-se considerar o pensamento
de Nietzsche como o fenbmeno mais importante que marca a passagem para essas

novas concepcoes.

E facil compreender por que a ideologia antidemocratica e ndo igualitaria
encontra sua fundamentacdo cientifica acima de tudo na biologia. Com efeito, s6 a
demonstracao da existéncia de uma desigualdade biolégica irremediavel entre os seres
humanos pode fornecer-lhe a aparéncia de uma base racional. Na verdade, essa tal
biologia ndo é de forma alguma uma ciéncia, € um mito. J& podemos ver isso
claramente em Nietzsche; sua “raca dos senhores” tem, na realidade, apenas um
fundamento roméantico-moral, e a biologia figura ai simplesmente como ornamentacao

mistica.

Outro mito bioloégico grosseiro se desenvolve paralelamente: o da teoria das
racas. Aqui, novamente, ndo se trata de uma teoria baseada nos resultados das ciéncias
naturais, mas da necessidade metodolégica, nascida no plano politico-social, de
demonstrar a existéncia de uma desigualdade radical entre os individuos dentro de
um mesmo povo, ou de varios povos entre si. Tal teoria constitui a negacao brutal de
uma verdade antiga: aquela que afirmava que a diversidade das personalidades, as
proprias diferencas individuais se conciliam perfeitamente com a igualdade de direitos,
tanto entre as pessoas como entre os povos, e que essa diversidade apenas se torna

toleravel através da igualdade das condicdes de desenvolvimento econémico e social.
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A teoria das racas, a doutrina radical da desigualdade, é sistematicamente
desenvolvida pela primeira vez em Gobineau, e ndo é por acaso que seus primeiros
leitores e adeptos foram recrutados entre os proprietarios de escravos americanos,
conforme aparece na correspondéncia [com] Tocqueville. Em efeito, apenas posta de
forma tdo radical uma diversidade qualitativa entre os seres humanos pode servir de
fundamento para uma moral, uma sociologia, uma filosofia da histéria da qual se segue
que certas racas nao pertencem a humanidade e justificar o total confisco dos direitos

humanos dessas racas.

Mesmo dentro desse campo, ocorreram violentas lutas de tendéncia, lutas nas
quais o mito biolégico grosseiro prevaleceria cada vez mais claramente, e a psicologia
moral, por sua vez reduzida também aos mitos, seria empurrada cada vez mais para o
segundo plano. Mas o fato de que a orientacdo de Chamberlain-Rosenberg dominaria
a orientacdo nietzscheana ndao deve nos fazer perder de vista o fato de que, quando

se trata do desfecho da crise da democracia, essas duas orientagcdes convergem.

Assim, se desenvolveu no entre guerras uma situacdo paradoxal na qual o mundo
civilizado em sua quase totalidade era governado de acordo com os principios
democraticos, enquanto a democracia havia perdido todo o poder e todos os seus
defensores. A Republica de Weimar foi uma democracia sem democratas e, como seu
aparelho governamental atuou apenas em beneficio de uma pequena minoria anénima,
gerou um desapontamento geral e profundo entre as massas alemds com relagiao a
democracia. O poder de persuasdo da verdadeira convicgdo faltava a seus melhores
defensores, como Max Weber. E o que é mais grave, os Unicos possiveis defensores
ativos da democracia, os trabalhadores revolucionarios, foram assim levados a se
tornarem oponentes cada vez mais ferrenhos da democracia. A opinido cada vez mais
difundida naquela época de que o mundo deveria escolher entre o fascismo e o
bolchevismo confundiu os oponentes do fascismo, e tornou impossivel construir uma
frente antifascista naquela altura. Foi somente por meio desse caos ideolégico que o
fascismo poéde aparecer tanto para as massas desamparadas quanto para uma elite

intelectual desesperada como uma solucdo para a crise da democracia.

E assim que a estratégia de Hitler pode seguir de vitéria em vitoria até 1941.
Somente a alianca de 1941, a alianca entre democracia e socialismo, pode levar a um

ponto de inflexdo na histéria, fazendo surgir a possibilidade de salvar a civilizagdo.

18 | Verinotio wovarse ISSN 1981 - 061X v. 27 n. 1, p. 9-39 - jan./jun. 2021



O espirito europeu (1946)

2. Todos esses problemas nos levam ao segundo complexo critico: a crise da
ideia de progresso. Do ponto de vista filoséfico, a nogao de progresso pressupde a
descoberta, no seio da sociedade, de tendéncias constantes, sendao uniformes, para a
melhoria dos valores humanos, descoberta que permite assim fundamentar essa nocao
de progresso em uma realidade concreta. Tal concepcao filoséfica implica tanto a
aspiracdo a um estado ideal — em uma ideia de perfectibilidade indefinida, como Kant
a concebe — quanto a possibilidade concreta de modificar qualitativamente a situagao
presente, possibilidade que garante o florescimento das forcas “naturais” da
humanidade (capitalismo na economia classica, objetivos propostos pela filosofia do
lluminismo, objetivos da Revolugdao Francesa etc.). Ora, na crise cujas caracteristicas
acabamos de delinear, essa crenca na realizagao concreta do progresso desapareceu.
Portanto, se a nocdo de perfectibilidade indefinida permanece isolada, como é o caso
do neokantismo liberal, toda conexdao com a realidade social concreta é perdida, tudo
se torna abstrato, desprovido de forca e poder de persuasdao. No entanto, tal
desenvolvimento é socialmente necessario. Sob uma forma académica, essa nogao
ainda é encontrada entre os neokantianos. Mas tal concepcao, na qual o descompasso
entre o ideal e a realidade aparece como inevitavel e radicalmente intransponivel, logo
conduz a um profundo pessimismo cultural entre a elite intelectual. Da /mpoténcia da
razdo, de Scheler, a Valéry, vé-se aparecer a concepcao de uma resisténcia heroica e
solitaria, de uma morte heroica por uma causa perdida; defende-se ideais que sabemos
muito bem que nado estdo vinculados a nenhuma realidade social concreta nem
poderiam estar. A evolucado cultural da elite espiritual é perseguida com resignacao
aristocratica, distante da realidade hostil as ideias. A colocacdo em pratica dos ideais
deve ser transposta para o plano interior. Em seu desenvolvimento, o homem isolado

ainda pode lutar pelo progresso, a sociedade nao pode.

Relacionado a essa evolugdo, estd o conflito entre cultura e civilizagdo, que
exerceu enorme influéncia nas Ultimas décadas. Em termos gerais, esse conflito
repousa na ideia de que o progresso é possivel no plano exterior, da civilizacdo, e, em
particular, da civilizacdo técnica, mas nao no plano verdadeiramente fundamental, da
cultura. Aqui, novamente, trata-se de uma resposta falsa dada a uma questdo em si
mesma perfeitamente fundamentada. E com razdo que a elite intelectual protestou
contra o fato de que o desenvolvimento da cultura fosse tratado segundo o esquema
de um puro e simples progresso técnico. Para o dialético, o proprio principio do

desenvolvimento da cultura reside em sua nao uniformidade. Schiller ja sabia que, no
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campo da arte, uma evolucao, um progresso pode perfeitamente ocorrer sem que se
devam considerar as criacdes futuras como superiores as do passado. E s6 porque a
elite intelectual se encontra perdida na sociedade moderna, porque é “organicamente”
incapaz de descobrir os caminhos e os meios do progresso real, que o conflito entre
cultura e civilizagdo pode nascer. E seria oportuno examinar em profundidade a relagcdo
entre esses dois fendmenos, em cuja origem também aparece, é claro, certo

estacionamento dos ideais liberais.

Assim, aparece relativamente cedo a negacao do progresso histérico. Ela € mais
radical em Schopenhauer, mas também se encontra, definitivamente, em Kierkegaard
€ na escola histérica romantica alema, em Ranke e em seus sucessores. Nietzsche tenta
fundar sobre essa base uma utopia reacionaria. Mas, de fato, por um lado, sua
verdadeira concepcao da histéria € muito proxima a de Schopenhauer: a histéria nos
oferece o espetaculo de uma corrupgdo constante, de um declinio inevitavel, e seus
raros pontos de inflexdo favoraveis sdao milagres. E, por outro lado, sua doutrina do
eterno retorno das coisas € uma nova negacao de todo desenvolvimento histérico, de
todo progresso. L4 onde o progresso, do modo como o compreende, deve ser

constatado, ele se perde no puro mito.

Uma relacdo muito interessante pode ser observada aqui: o pessimismo social
emerge de uma concepcdo estatica da histéria; a doutrina antidemocratica esta
estreitamente ligada a negacdo do progresso; tudo o que a histéria pode
eventualmente sustentar de bom pertence ao passado; o préprio processo histérico
s6 pode consistir em um lapso; o melhor que se pode fazer é voltar a um estado
anterior. Mas esse resultado nao pode ser obtido organicamente, por meio do

desenvolvimento histérico; constitui um brusco salto qualitativo.

E essa Ultima ideia que domina, em particular, a teoria das racas. A Idade Média
do anticapitalismo romantico torna-se aqui o estado original da raga pura. O
desenvolvimento histérico se manifesta apenas na miscigenacdo das ragas e,
consequentemente, na sua corrupc¢ao. Dai o pessimismo de um Gobineau. A ideologia
fascista é construida sobre essas bases, nega radicalmente qualquer ideia de
progresso e assenta sobre um “milagre” — termo usado por Hitler para designar sua

propria missao — a perspectiva de um restabelecimento do estado original.

Desse modo, por um lado, a nocdo de elite, a concepgao aristocratica, torna-se

acessivel também para as grandes massas porque é aplicavel a povos inteiros; por

20 | Verinotio wovarse ISSN 1981 - 061X v. 27 n. 1, p. 9-39 - jan./jun. 2021



O espirito europeu (1946)

outro lado, essa concepc¢ao adquire uma base totalmente rigida e totalmente arbitraria.
O racismo radical desenvolveu-se por muito tempo dentro de pequenas seitas; no
entanto, uma vez que essas seitas viviam em um ambiente por si s6 aristocratico, onde
a nocao de elite repousava, sobretudo, em concepc¢des moral-sociais, psiquicas ou
espirituais, mas sempre se resumia em ultima instancia a um mito racista (Nietzsche e
Spengler), sua influéncia se expandiu cada vez mais. Claro, foram as condigdes sociais
do periodo preparatério para a Segunda Guerra Mundial que levaram a vitéria do

movimento fascista entre as massas.

E necessario destacar, aqui, uma convergéncia entre a nocdo de democracia ou
a concepcao antidemocratica, de um lado, e o que se convencionou chamar de
“posicoes extremas” em matéria filoséfica, de outro, convergéncia que de nenhuma
maneira € uma construcdo abstrata pura, uma “tipologia” — sempre mais ou menos
arbitraria —, tal como a encontramos nas ciéncias do espirito. Trata-se, antes, de
mostrar como se comportam os pensadores diante de certas tendéncias concretas de
seu meio social, como interpretam essas tendéncias, que posicdo — positiva ou negativa
— eles assumem em relacdo a elas, se as negam ou se as reconhecem etc. O vinculo
entre, por um lado, progresso e democracia e, por outro, negagao do progresso e uma

concepcgao aristocratica €, portanto, um fato da vida concreta.

Nao é de modo algum por acaso que o conceito de pessimismo surge aqui. Aqui,
novamente, pode-se destacar uma conexdao importante — fundamentada no
desenvolvimento social concreto. Ndo é de modo algum por acaso que o progresso, o
otimismo e a democracia, por um lado, a oposi¢cdo ao progresso, o pessimismo e o
ponto de vista aristocratico, por outro, caminham juntos. Pois, embora os fatos naturais
parecam desempenhar um grande papel na controvérsia entre o otimismo e o
pessimismo, ainda assim é o ponto de vista social que tem a ultima palavra, e os fatos
naturais apenas |lhes fornecem justificativas. O fato de que todo o planeta e, com ele,
toda a cultura humana um dia desaparecerdao ndo pode perturbar um democrata
otimista e, por outro lado, Chamberlain e Nietzsche mostraram como é possivel usar

o darwinismo para fins de uma filosofia antievolucionista.

O crescente poder do pessimismo dos nossos dias evidencia particularmente
bem as raizes sociais dessa concepg¢do, embora se apresente essencialmente como
pessimismo cultural, como uma negacdao do progresso no que diz respeito aos

problemas humanos fundamentais. A situacdo da elite intelectual de nosso tempo, do
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modo como acabamos de descrevé-la, estd intimamente relacionada ao fato de que o
pessimismo se apresenta cada vez mais como uma atitude distinta, em oposi¢cdo ao
robusto otimismo plebeu; aparece como a Unica atitude espiritual auténtica possivel,
moralmente superior ao otimismo. Aqui, novamente, trata-se de um ponto de vista
parcialmente justificado: em um ambiente fundado na apologia da vida capitalista,
onde toda feiura, baixeza, desumanidade devem ser parcialmente negadas,
parcialmente idealizadas, em um ambiente onde reina uma concepgdo vulgar de
progresso, identificando o desenvolvimento deste tipo de economia e sua civilizacdo
técnica como uma marcha ascendente — sem levar em conta os efeitos destrutivos
dessa evolugcdao nos planos humano e cultural —, o ceticismo € mesmo o pessimismo
podem muito bem ser mantidos em um nivel intelectual e moral superior ao de seus
adversarios. Mas uma reversao de valores ainda é iminente. Ocorre assim que esse
pessimismo se transforma em uma concepcao aristocratica que se satisfaz por si
mesma, e logo leva a uma alianga com as forcas da reacdo. O anti-historicismo e o
pessimismo metafisico de Schopenhauer pretendiam se elevar acima da mesquinhez
da vida social e politica. Mas, na realidade, eles nao estavam fazendo outra coisa, e
isso no proprio Schopenhauer, a nao ser apoiar o Terror Branco de 1848 e do pos-
1848. E o progresso dessas tendéncias aristocraticas pessimistas, depois de
Schopenhauer, apenas reforca esse carater decadente e reacionario. Nao é a toa que
Thomas Mann, para caracterizar nosso tempo, fale da forca de atracdo da doenca, do

definhamento e da morte.

Todas essas tendéncias sao levadas ao extremo dentro do fascismo, pois, como
acabamos de ver, a caracteristica dessas teorias das racas é um pessimismo e um
aristocratismo absolutos. O “pessimismo heroico” do fascista é uma filosofia fundada
no mais extremo desprezo pelo homem, na exploracdo sem escrupulos do profundo
desespero das grandes massas e de uma elite intelectual desorientada. Os campos de
exterminio de Auschwitz ou Majdaneck sdo a consequéncia imediata da politica
imperialista do fascismo. Mas este sistema politico e suas manifestagdes nunca teriam
conseguido se desenvolver sem esse aristocratismo que considera todo ser de outra
raca como nao-humano, sem uma concepc¢ao universal do desespero, sem a auséncia
de qualquer visao social e histoérica, tudo o que coloca uma nagdo inteira e seu destino

na situagdo de um aventureiro a beira do abismo.
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3. J& estamos tocando mais de perto os problemas propriamente filoséficos, que
sdo o assunto deste estudo. As seguintes considera¢des nos levarao a questao central:
negacdo ou afirmacdo da razao. Considerar a posicdo da filosofia em relagdo a razdo
como um problema imanente a filosofia — no dominio da teoria do conhecimento, da
fenomenologia ou da ontologia — € obra de um falso academicismo. Todas essas
disciplinas sdo apenas aspectos da filosofia geral, cujos fundamentos devem ser
buscados no proprio ser, como os gregos ja haviam visto, assim como Fichte, para nao
falar dos materialistas. Para qualquer problema relevante da teoria do conhecimento
ou de algum outro ramo da filosofia, os modos de coloca-lo e resolvé-lo dependem da
maneira como o filésofo concebe a relagiao entre o ser e a razao e diferem conforme,
para ele, o nucleo da existéncia, a esséncia do ser, seja de natureza racional ou

irracional.

7

E impossivel abordar aqui, mesmo de passagem, o problema filoséfico do
irracionalismo. Contentemo-nos em indicar a sua ligagdo com o nosso problema, com
o dilema aristocratico-democratico. Novamente aqui, a coordenacdao é claramente
visivel. Nao, é claro, no sentido simplista em que se perguntaria se, de um ponto de
vista politico, certo pensador tem opinides de direita ou de esquerda. A esse respeito,
ha excecoes frequentes: por exemplo, Sorel. Mas, no que diz respeito a visdo geral de
mundo, a ligacdo é inequivoca: o ponto de vista antiprogressista esta quase sempre
estreitamente relacionado ao irracionalismo e a tao peculiar nocao de “nova elite”. As
tendéncias fundamentais de um Sorel correspondiam, certamente, a uma mentalidade
socialista; mas, certamente, ndo a uma mentalidade democratica. A ruptura, tao
carregada de consequéncias, entre socialismo e democracia também se manifesta em

sua filosofia.

De acordo com sua génese histérica, a ideologia antirracionalista se originou em
oposicdo a Revolucao Francesa e, por esta razao, se opde fortemente ao conceito de
progresso, a ideia de que as coisas do passado devem necessariamente ser destruidas
por coisas novas. Constitui, portanto, antecipadamente uma defesa da velha sociedade
aristocratica, e ndo apenas no plano politico. Sua visdo geral de mundo é dirigida
contra o racionalismo da filosofia do lluminismo, e pretende defender institui¢des etc.
pela simples razao de existirem, mantendo as tradicdes apenas porque parecem estar
vivas, tudo sem se preocupar se sdo ou ndo racionais. E, portanto, a rejeicio da
racionalidade como critério. A independéncia assim posta em relacdo a razao torna-se

uma concepgao positiva: porque essas instituicoes, essas tradicdes etc. representam
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algo superior a toda racionalidade, vemos nelas o nucleo suprarracional, irracional, de
toda realidade. O fato de que um Burke, um de Maistre ou um Haller pareceriam
singularmente racionais diante dos irracionalistas de hoje apenas destaca a
profundidade e a amplitude do desenvolvimento assumido por essa concepgao de
mundo. A relacdo entre o irracionalismo e a visdo de mundo aristocratica nao
determina apenas a génese dessa concepgao, mas também sua prépria estrutura
filosofica. Pensemos na controvérsia entre Schelling e Hegel a respeito da intuicao
intelectual. Aqui, a oposicao é elevada de forma duradoura ao nivel filoséfico e, ao
mesmo tempo, o carater, respectivamente, aristocratico e democratico dos dois pontos
de vista encontra-se claramente expresso. Schelling pensa que a intui¢ao intelectual,
ou seja, o 6rgao que nos permite acessar a realidade em si, requer um dom genial,
que nao pode ser adquirido pelo estudo. Essa ideia encontra seu desenvolvimento
através de Schopenhauer, Nietzsche, Bergson e da escola de George, até o
irracionalismo contemporaneo. O importante ndo é distinguir entre os requisitos de
“génio” estético, moral, filoséfico, psicolégico etc. O que importa é o principio

aristocratico que, desde Chamberlain, também se apresenta como um principio racista.

Em contrapartida, Hegel defende o ponto de vista de que todo homem tem os
meios para acessar uma concepcao filoséfica da realidade. Isso de forma alguma
significa que Hegel acredite que o conhecimento filoséfico seja acessivel sem mais a
toda inteligéncia humana saudavel, e que ele considere supérfluo o trabalho técnico
preparatério para a filosofia. Seu ponto de vista implica apenas que, em principio, esse
caminho esta aberto a qualquer homem normal. A comparacao que ele faz a esse
respeito € bastante significativa: qualquer soldado de Napoledo poderia se tornar um
marechal, mas, é claro, nem todos se tornariam; o mesmo se aplica ao acesso dos
homens ao conhecimento filoséfico. A Fenomenologia do Espirito de Hegel se dirige
contra Schelling ja pelo simples fato de que ela opde ao “salto” irracional e genial da
intuicdo intelectual um caminho racional — tanto individual quanto coletivo, tanto

antropolégico quanto histérico e social — para a compreensao do mundo.

Claro, a importancia da mudanca de ponto de vista que ocorreu aqui ndo deve
ser minimizada: a razao hegeliana nao é idéntica a dos filosofos do lluminismo. Entre
elas esta a Revolugdo Francesa e a crise da humanidade provocada por sua vitoéria,
crise cujo contragolpe nés acabamos de estudar na crise do pensamento democratico
e da ideia de progresso. Em Hegel, a mudanca de ponto de vista marca todos os

problemas, bem como a prépria estrutura de sua visao de mundo. Aqui, novamente,
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podemos apenas esbocar o fendmeno em linhas gerais. Acabamos de mostrar as
relacdes entre Hegel e a filosofia irracionalista de sua época; também sabemos qual
foi a atitude de Hegel em relacdo a Restauracdo e ao Romantismo. Em nosso tempo,
tentou-se muitas vezes negar ou atenuar a sua oposicdo claramente manifesta em
relacdo a essas tendéncias, embora baste reler as passagens relativas a Haller ou a
Savigny da Filosofia do direito para ver claramente qual era a sua posicao. Durante a
Revolugdo Francesa, a razdao, como também diz claramente Hegel, tornou-se senhora
da sociedade e da histéria. O reino da razao foi, portanto, realizado. Mas como se
apresenta essa realizacdo? Como Engels muito acertadamente mostra, esse reinado se
apresenta, ao mesmo tempo, como o da burguesia. Acabamos de revisar brevemente

as contradicoes que se manifestaram a esse respeito em todos os ambitos da vida.

Diante da contradicdo inerente a toda realidade histérica-social, a filosofia pode
escolher entre trés possibilidades: primeiramente, estreitar e empobrecer a nocao de
razao, para que o dominio da burguesia possa continuar a parecer o da razao; em
segundo lugar, considerar a realidade como irracional; e deixaremos de lado, aqui

novamente, as multiplas variacdes possiveis dentro desses dois pontos de vista.

Hegel, por sua vez, faz aparecer uma terceira possibilidade: enquanto na
presenca das contradicdes de que falamos, um desses dois pontos de vista se
transforma na negacdo da razdo e o outro procura simplesmente escapar das
contradicdes, Hegel resolutamente instala essas contradicdes no centro da propria
filosofia, da l6gica, bem como da ontologia, e de cada parte concreta da filosofia, seja
ela a filosofia social ou a filosofia da histéria. Todos os elementos da realidade que —
tomados isoladamente e como absolutos —, enquanto fatos definitivos que ndao podem
ser mudados, servem de base para o irracionalismo aparecem, em Hegel, como simples
elementos da nova razdao, como problemas que se resolvem dialeticamente. Todas as
contradi¢des que a filosofia pré-hegeliana considerou como conflitos entre a razdo e a
realidade aparecem agora como simples oposi¢des dialéticas da inteligéncia que

conduzem ao novo racionalismo.

Desse modo, duas linhas filoséficas encontram seu ponto culminante em Hegel:
em primeiro lugar, a antiga filosofia dos contrarios, cuja descoberta remonta aos
eleatas e a Heraclito, mas na qual Hegel sistematicamente introduz a contradicao como
fundamento de toda filosofia; em segundo lugar, a filosofia racionalista moderna, tal

qual remonta a Descartes, mas levando em conta a convulsao mundial devida a
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Revolucdao Francesa. Uma exposicao detalhada é aqui, obviamente, impossivel.
Sublinhemos apenas, para melhor situar o problema, dois pontos caracteristicos. Por
um lado, a razao na historia. O anti-historicismo dos filésofos do lluminismo, tao
frequentemente aludido, é certamente uma lenda reacionaria. Mas é verdade que,
segundo a concepgao desses filosofos, a razdo Unica e imutavel se afirma através das
vicissitudes da histéria. Ao contrario, Hegel mostra a evolucao, a realizacdo, a tomada
de consciéncia e a afirmacdo da razdo na histéria, pela histoéria. E, por outro lado, as
contradi¢des da vida, elevadas até ao nivel da tragédia, aparecem como veiculos e
manifestacdes supremos da proépria razao. Isso é particularmente visivel na relacao
entre o individuo e o género. Mas os povos e as nagdes também sdo individuos desse
ponto de vista. A tragédia aparece como a mais elevada forma de realizagdo concreta
que a razdo pode alcancar. Essa é a ideia comum ao Fausto, de Goethe, e a

Fenomenologia do Espirito, de Hegel.

Assim, a doutrina de Hegel resolve e elimina da maneira mais adequada a crise
gerada pela Revolucdo Francesa. No entanto, e por melhor que ela seja, essa filosofia
€ apenas uma conquista relativa, metodolégica. O conceito histérico de razdo antitética
foi descoberto, mas do ponto de vista do proprio Hegel, sua plena realizacdo histérica
era impossivel. E a liberdade que, com seu novo sentido, deve se tornar o conceito
central do desenvolvimento interno, em si mesmo antitético, da razdo, mas, do ponto
de vista concreto, a filosofia hegeliana da liberdade marca, em decorréncia das
condicdes gerais desfavoraveis desse periodo (particularmente na Alemanha), um
retrocesso mesmo em comparacdo com a Revolugdo Francesa. E por isso que uma
névoa reluzente envolve a figura de Hegel. Alguns o chamam de filésofo do
prussianismo reacionario, enquanto Herzen vé seu método como a algebra da

revolugdo.

Como seus alunos e seus sucessores burgueses nao seguem a linha de Herzen,
as novidades mais preciosas da dialética hegeliana se perdem cada vez mais; as
inovagdes académicas permanecem ineficazes precisamente no que diz respeito a
questao principal. Apenas em Marx veremos os resultados e as experiéncias concretas
desse periodo incorporados ao método filos6fico. Em Marx, a razdo hegeliana desce
radicalmente sobre a terra. A conquista da liberdade e da igualdade torna-se a
demanda por liberdade e igualdade concretas para os homens realmente existentes
em uma sociedade concreta. E somente a partir de Marx e de seus grandes sucessores

que o género concreto, despertando por seu desenvolvimento antitético e, por meio
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das antiteses, para a autoconsciéncia e a atividade espontanea, torna-se o verdadeiro
sujeito da histéria. Foi Marx quem primeiro destacou o verdadeiro desenvolvimento
do homem — e nado esse sentimento distorcido pelo capitalismo que o torna um atomo
no mundo fetichizado — em suas relagbes concretas e antitéticas com os outros
homens. As relacdes entre os homens aparecem agora como o fundamento da
estrutura e do dinamismo do progresso, como os 6rgaos vivos pelos quais a razao se

realiza na histoéria.

Essa grande filosofia até agora permaneceu quase completamente ineficaz no
mundo burgués; era preciso, portanto, esquecer ou disfarcar a dialética. No entanto, o
curso das coisas nao pode ser interrompido por este siléncio e esta mutilagio:
continuamente, novos e cada vez mais importantes problemas dialéticos se
apresentam — problemas que, como resultado da evolucao filoséfica que acabamos de
esbocar, aparecem a cada vez como “dados insoluveis” do irracionalismo. Assim,
estreitadas e distorcidas, as perguntas necessariamente recebem respostas falsas e

inadequadas, sem relacdo com problemas humanos concretos.

4. Aqui, chegamos a crise do humanismo. Nao ha necessidade de longos
discursos para destacar o fato de que esta crise existe. Basta lembrar que o fascismo
reinou por doze anos na Alemanha. Mas em que consiste essa crise do humanismo?
Originalmente, e por sua esséncia, o humanismo é um conhecimento do homem, com
vistas a defesa de sua dignidade e de seus direitos. E por isso que o humanismo foi
combativo e até agressivo desde a Renascenca e através do século XVIII até o apogeu
da Revolucdo Francesa. A crise que acabamos de analisar manifesta-se da seguinte
forma, no que diz respeito ao humanismo: quanto mais estreitamente se unem as
filosofias antidemocraticas e antiprogressistas e, em particular, as filosofias racistas,
mais as diferentes ciéncias se desenvolvem em direcoes anti-humanistas. O humanismo
deixa de se fundamentar nas ciéncias humanas concretas. E, por sua vez, a defesa da
dignidade e dos direitos humanos se reduz cada vez mais a uma simples atitude
defensiva, ideologicamente enrijecida em abstra¢oes, e leva a uma passividade cada
vez maior e, pela perda do contato com qualquer realidade social concreta, a um
utopismo palido. As causas decisivas desta crise emergem claramente da nossa analise
anterior: o individuo isolado, que fundamenta os seus postulados de vida sobre esse

isolamento, e que acredita ser uma pessoa privada em face de uma sociedade estranha,
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morta e desumana, sé pode procurar, sobre esta base, meios pacifistas de proteger

seu retiro.

Esse empobrecimento do humanismo se manifesta claramente em sua atitude a
respeito do proprio passado e de sua maior conquista pratica, a Revolugdo Francesa.
Grandes escritores humanistas, como Victor Hugo, em O Noventa e trés, e Dickens, em
Um conto de duas cidades, fornecem exemplos bastante tipicos a esse respeito. Tanto
no plano nacional quanto no da politica externa, o humanismo é incapaz de se opor
com verdadeira eficacia a “realpolitik’ desumana dos poderes politicos e sociais no
comando. Os conselhos humanistas resumem-se a dizer “ndo resista ao mal”,
“mantenha seu asseio individual” etc. O pacifismo puramente humanitario da Primeira
Guerra Mundial, sua maneira de se proclamar em abstrato como o defensor do homem
abstrato, ndo poderia fornecer um direcionamento para uma acao humana efetiva. Dai
a grande decepcao dos mais ilustres intelectuais da época, a medida que a ideologia

anti-humanista a vence dia a dia em forga de fascinio, em agdo extensiva e intensiva.

Essa fraqueza do humanismo reside no afrouxamento de sua relacdo com a
democracia em geral e com a democracia combatente em particular. Victor Hugo e
Dickens sao, sem duvida, democratas auténticos. A crise do humanismo se manifesta
entre eles na medida em que o verdadeiro caminho para a realizagdo de seus ideais
os assusta, que se perdem no labirinto de contradicées criado pela Revolucao
Francesa, que o futuro da humanizacdo do género humano nao parece oferecer-lhes
qualquer solucao praticavel. Eles aceitam os ideais jacobinos, mas rejeitam os métodos
adequados para realiza-los. Mas a propria rejeicao desses métodos € um sintoma do
enfraquecimento do pensamento democratico, do humanismo ativo. Enquanto os
adversarios da democracia, sem o constrangimento de nenhum escrupulo humanista,
fazem tudo ao seu alcance para atingir seus objetivos reacionarios, a ideologia do
humanismo democratico, que chegou a este ponto critico, mostra-se, por um lado,
conservadora em sua forma de adesdao aos ideais pré-revolucionarios da filosofia
iluminista, ideais de fato desviados abusivamente de seu objeto, e, por outro lado,
hipercritica, de um ceticismo autodestrutivo, quanto aos meios de realizagdo concreta
desses ideais. A negacdo do mal resulta em uma capitulacido externa a ele, enquanto
o sujeito se esforca apenas para preservar sua pureza moral individual de qualquer
macula. E somente em face do triunfo das tendéncias anti-humanistas e
antidemocraticas no periodo de conquista do fascismo e durante sua dominagdo que

o humanismo finalmente reage de uma forma mais realista. Podemos considerar
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Anatole France como o precursor dessa reagao; apesar do ceticismo agudo em relacdo
aos ideais dos jacobinos, que deveriam ser superados, ele endossa seu método ativo
heroico. Esse movimento mostra que, desse ponto de vista, algo mudou entre os mais
eminentes humanistas de nosso tempo. Ir além dos ideais jacobinos implica uma
tomada de posicdo concreta e positiva em relacdo ao socialismo, o que de forma
alguma significa que os humanistas devam a todo custo passar para o lado do
socialismo, mas apenas que sua concepgao do conteudo social das ideias democraticas
se tornou mais concreta, de um humanismo mais realista, que ela foi além do antigo
formalismo; eles comecam a se dar conta de que a violéncia anti-humana, a violéncia
desencadeada pelo desvario racista, sé pode se sobrepor a violéncia, o poder do povo
finalmente desperto para a vida democratica. Vemos essa evolugdo ocorrendo em
Romain Rolland, passando do gandhismo para a humanidade combativa; esta é a que
perseguiram Thomas e Heinrich Mann. Ha ai uma reacdo importante contra os
desenvolvimentos do fim do século passado. E o inicio do restabelecimento da alianca
entre socialismo e democracia e, por meio dela, da transicao para o humanismo
concreto. E a Segunda Guerra Mundial, a luta dos povos contra a “nova ordem” fascista,
despertou entre os povos — em graus diversos, claro, a depender do pais — reacdes
que possibilitaram a cristalizacdo de numerosas formas de vida democratica na nova

Europa.

Chegamos aqui ao problema da nova Europa. E acreditamos que o caminho que
percorremos indica claramente a resposta que deve ser dada aqui. A nova Europa s6
pode ser criada e mantida se conseguir extirpar as raizes do fascismo, até o plano
ideolégico, de forma a impossibilitar o seu regresso. Nao cabe aqui dizer o quao
insuficiente é tudo o que foi feito até entdo a este respeito, tanto em politica interna
quanto externa. Quando se busca tirar as ligdes da dominagdo fascista do ponto de
vista da visao de mundo, vé-se que o fascismo encontrou a resisténcia mais forte onde
havia um verdadeiro espirito democratico entre o povo, ndao um liberalismo formalista
diluido (URSS, lugoslavia, Franca). Esta observacdao é correta, mas insuficiente.
Devemos também perceber que o fascismo nunca poderia ter vencido sem essa crise
da democracia e o complexo de ideias que a acompanha, o qual nés acabamos de
esbocar. Essa crise tornou as massas e a elite intelectual suscetiveis ao veneno
ideolégico da teoria das racas, e tornou a resisténcia ideolégica impossivel, ou quase

impossivel. No futuro, é importante dar provas de maior perspicacia e mais energia em
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todas essas questdes do que ocorreu na luta contra a ascensdo do fascismo; é
importante descobrir de antemao as posicoes de recuo da reagdo — como apontamos
no inicio desta palestra — para tornar impossivel qualquer restabelecimento, qualquer

nova realizagdao concreta de suas ideologias.

Para tanto, é indispensavel que se desenvolva uma visdo de mundo democratica;
ou melhor, é indispensavel que saibamos que em matéria de aristocratismo e
democratismo ndao ha neutralidade possivel, que qualquer atitude filoséfica implica
tomar posicao em relacdo a democracia. E, além disso, um destino como, por exemplo,
o da Republica de Weimar mostra-nos bem a inevitavel fragilidade e impoténcia de

uma republica sem republicanos, de uma democracia sem democratas.

Muitas pessoas, eu sei, acreditam ainda hoje na validade de um retorno a
democracia pré-guerra, de uma restauracdo da velha democracia formal. Esperamos
ter mostrado que esta ultima inevitavelmente revisitara a velha crise e assim
reacendera, no que diz respeito as massas, a forca de atracdo da ideologia reacionaria.
Isso, como sempre acontece na histéria, em um grau ainda maior. E o breve periodo
do pés-guerra que acabamos de viver ja mostra, por varios exemplos, quao tolerante
é esta forma de vida social em relacdo aos inimigos da democracia, enquanto opde
todo o seu poder contra aqueles que realmente desejam renova-la. Quanto a estas
pessoas, elas serdo frequentemente socialistas ou comunistas. Mas seria errado colocar
o problema, com todas as graves consequéncias que isso acarreta, em termos de uma
escolha a ser feita entre a cultura burguesa e o socialismo, ou entre as formas oriental
e ocidental de democracia. Sdo justamente esses falsos dilemas do pré-guerra que
importa agora superar. O falso dilema do “fascismo ou bolchevismo” contribuiu
extraordinariamente para o enfraquecimento ideolégico das forcas progressistas no

periodo pré-guerra.

Durante a guerra, em 1941, ocorreu uma mudanca importante que esta
intimamente relacionada com a necessaria mudanca de flanco de que estamos falando
aqui. Se desejarmos conquistar a paz do mesmo modo como foi ganha a guerra, a
politica de 1941 — todo o resto permanecendo igual — deve ser continuada. Deve-se
perceber que, apos os efeitos devastadores do falso dilema anterior a guerra, a histéria
universal agora oferece a democracia uma oportunidade inesperada de renascimento

politico, social e ideolégico. A Unica questdao é: como usar essa oportunidade?

Nao é nosso papel estabelecer um programa aqui, embora estejamos
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convencidos de que nossos comentarios negativos e criticos jogaram luz sobre
algumas linhas gerais de tal programa. Eles trazem a tona a necessidade de uma
reforma enérgica de nossa visdo de mundo: categorias como as da liberdade e da
igualdade, do progresso e da razdo devem assumir um novo brilho, um novo alcance,
e isso é possivel desde que o conteudo social da ideia democratica, adaptada as novas
condicoes, recupere a sua plenitude e a sua poténcia luminosa de 1793 e 1917. E,
além disso, categorias a que estamos ligados ha muito tempo e que, em certos circulos,
quase passaram ao posto de axiomas, como a “constituicdo das massas”’, devem se

tornar obsoletas.

Do ponto de vista da visao de mundo, esta ultima mudanca € particularmente
importante; pois, o medo das massas, o desprezo pelas massas reais organizadas e
conscientes, foi e continua sendo uma das vias de acesso ideolégico mais importantes
para o fascismo. E isso, tanto no interior das préprias massas quanto entre a elite
intelectual. Por dltimo, mas certamente nao menos importante, acrescentemos a isso a
necessidade de superar o isolamento individualista de maneira positiva; devemos
despertar o cidadao. Estou feliz por ter a oportunidade de falar sobre esta questdao na
Suica, porque a Suica pode se orgulhar de ter possuido, no século XIX, o maior poeta-
cidaddo do Ocidente, Gottfried Keller, e me sinto honrado de poder combater aqui sob
sua bandeira. Em primeiro lugar, a sua obra, e melhor ainda, a proépria histéria do
século XIX, ensina-nos que somente aqueles para quem viver como “cidadao” voltara
a ser uma forma da vida cotidiana poderao reconstruir uma Europa verdadeiramente
nova. Mas ninguém pode se tornar um cidaddo em virtude de uma simples resolucao.
O que causou o desaparecimento do cidaddao na Europa Ocidental, ou sua
transformacdo em uma caricatura abstrata, foi uma vida publica em que nenhuma
possibilidade de acdo continua foi oferecida as massas, e onde a conexao entre os
problemas essenciais de sua proépria vida e aqueles da vida publica apenas péde se
estabelecer por vias tortas, na corrupgao. Esta transformacdo dos seres que compdem
as massas em “pessoas privadas”’, como ocorria nas antigas democracias formais,
paralisa esses seres e da origem a um tipo humano, uma mentalidade e uma moral
contrarias a toda verdadeira democracia viva e viavel. Mas, aqui, novamente, devemos
ter cuidado com um falso dilema, que surge de um pensamento enrijecido em sua
fetichizacdo. Nossos contemporaneos prontamente se perguntam: é o novo homem,
no caso o cidadao ressuscitado, ou sao as instituicdes da nova democracia que devem

reeducar os homens e torna-los cidadaos? Mas, na verdade, este dilema nao se coloca:
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€ enquanto os homens lutam pela nova democracia, enquanto eles a reconstroem, que
desperta neles o espirito do cidadao; enquanto transformam sua visao de mundo, eles

entram na luta pelas novas instituicdes da democracia.

Pode-se objetar: esta nova democracia nada mais é do que uma tentativa de
restabelecer as velhas democracias diretas, enquanto Rousseau ja reconheceu que os
grandes estados modernos nao se prestam a democracia direta. Apenas neste ponto,
os liberais elogiam Rousseau além da medida. Claro, uma democracia direta como a
de Atenas na Antiguidade € bastante impraticavel. Mas, em seu periodo heroico, a
grande Revolucdo Francesa foi toda imbuida do espirito de democracia direta e de
elementos concretos emprestados dela, e a vida econémica, social e cultural da
Comuna de Paris e a da Unido Soviética contém uma infinidade de elementos relativos
a democracia direta. O proprio fato de que todas as questdes concretas da vida
cotidiana, como questées do dominio da vida publica, tocam as grandes massas de
uma maneira direta mostra que a incorporacao desses elementos na democracia
proletaria é consciente. A Resisténcia, especialmente na lugoslavia e na Franca,
naturalmente incluia varios desses elementos. Onde quer que, apds a vitéria do
movimento de resisténcia, esses elementos fossem abolidos, surgia o perigo de um
concomitante enfraquecimento da defesa contra os resquicios do fascismo e de uma

paralisacdo do impeto construtivo da nova democracia.

A Europa esta lutando para assumir uma nova figura. Hoje, do ponto de vista
formal, o que parece estar em jogo sao os diferentes tipos de democracia: a questao
seria saber se a democracia é uma forma simples de estado politico-legal ou se deve
tornar-se uma forma de vida concreta para as pessoas. Mas, la no fundo, se esconde
em realidade outro problema: o do poder. A forma democratica deve permanecer uma
forma de dominagdo an6nima das “200 familias”, como se diz na Franga, ou pode ser
desenvolvida de modo a tornar-se uma verdadeira forma de poder dos trabalhadores?
A nosso ver, tanto ideolégica como politicamente, s6 a segunda opcao e a escolha de
uma visao de mundo democratica, capaz de iluminar e encorajar a sua concretizacgao,
podem fazer nascer uma nova Europa, com a garantia de impedir o retorno do fascismo

e o perigo de novas guerras e nova devastacdao que ele implica.

Embora apenas em germe e sob o signo da contradicdo, a alianca de 1941 foi,
desde o seu inicio, mais do que uma mera alianga politica. Sua forma inicial foi

suficiente para vencer a guerra. Mas a luta pela paz genuina deve renovar o que era a

32 | Verinotio wvarsse ISSN 1981 - 061X v. 27 n. 1, p. 9-39 - jan./jun. 2021



O espirito europeu (1946)

esséncia do conteudo ideologico de 1941: a alianca entre socialismo e democracia e
a constatacdo de que socialistas e verdadeiros democratas se encontram mais
intimamente ligados por sua luta contra o inimigo comum, contra o inimigo da
civilizacdo, da cultura, do desenvolvimento, contra o fascismo, que eles ndo podem ser
separados por suas divergéncias de pontos de vista, por mais fortes que sejam essas
divergéncias nos planos social, econémico, politico, cultural e universal. E essa alianca
que constitui o conteudo ideolégico de 1941. E depende da propria democracia
decidir se quer, através desta alianca, levar a cabo a luta pela renovacao da Europa e,
assim, fazer o seu proéprio renascimento estrondoso, ou se quer rebaixar-se para voltar
a ser o espectador impotente de uma nova Munique. O objetivo de nossa apresentacao
foi lancgar luz, do ponto de vista de uma visdo geral de mundo, sobre as condicdes

desse dilema.
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O debate*

TERCEIRA DISCUSSAO, 10 de setembro de 1946
Presidida por Marcel Raymond

Lukéacs em resposta a Karl Jaspers:®
Desejo responder brevemente ao senhor Jaspers, pois receio ver que certos
preconceitos perniciosos possam comprometer o sucesso do espirito de 1941, que

deveria salvar o mundo.

O senhor Jaspers disse que separava nitidamente a reflexao filoséfica e a politica,
e quero dar duas respostas, uma do ponto de vista objetivo e outra do ponto de vista

subjetivo.

Primeiramente, o ponto de vista objetivo. Constata-se na histéria da filosofia uma
tendéncia geral para a universalidade. A consciéncia desta universalidade existiu,
sendo mais ou menos clara a depender do autor, de acordo com sua consciéncia da
interdependéncia dos diversos ambitos. No inicio do século XIX, durante a época do
socialismo utépico, criou-se uma sociologia separada e uma economia separada para
o maior malogro de ambas. Meu pensamento nao é um sistema monocausal. Nao se

deve separar politica e filosofia; elas sao inseparaveis.

O lado subjetivo é que, no mundo moderno, o cidaddao morreu para permitir a
sobrevivéncia unicamente de um individuo privado e isolado. O homem se viu partido
em dois. E inevitavel que um homem partido ao meio esteja impotente. Mas isso é
apenas o resultado de certos desenvolvimentos sociais que podem ser superados. Por
exemplo, na lugoslavia e na Resisténcia francesa, no esforco empreendido contra o
fascismo, o cidadao voltou a vida e tornou-se membro de uma comunidade ativa e,
desse modo, ele foi mais ativo contra o fascismo. O senhor Jaspers vai achar que eu
falo mais uma vez de politica, mas ao mesmo tempo estou falando sobre espirito,

sobre cultura e tudo mais. Muitas coisas sao feitas para superar essa impoténcia que

* Além das conferéncias, a programacio do evento contou com cinco sessdes de debate. O filésofo
hungaro interveio nas trés ultimas, respondendo a alguns dos questionamentos que Ihe foram feitos
pelos presentes, cujo conteido buscamos resumir nas notas de rodapé. As intervencdes de Lukéacs
foram feitas em alemao e, posteriormente, resumidas em francés. Nos anais do evento, portanto, temos
acesso somente esses resumos, que foram aqui vertidos ao portugués [N.T.].

% Pouco antes, nesta mesma discussédo, Jaspers dirigira contra Lukacs as acusagdes de confundir politica
e espirito, desviando-se do tema préprio do encontro, e conceber o desenvolvimento histérico como
uma linha clara e univoca, dentro de um sistema monoexplicativo e monocausal. Como Lukéacs, ele se
expressa em alemao e temos acesso somente ao resumo traduzido de sua intervencao [N.T.].
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o senhor Jaspers reputa como essencial. Ela ndo € essencial. Ela é acidental e pode ser

derrotada. A politica deixara de ser um destino avassalador.

Falei em terminologia moderna e espero ter levado ao menos alguns de nés a

refletir sobre si mesmos e a tomar consciéncia desse novo aspecto do problema.

QUARTA DISCUSSAO, 12 de setembro de 1946
Presidida por Victor Martin

Lukacs em resposta a Jean Starobinski:®
Fico feliz em responder ao senhor Starobinski, que me deu a oportunidade de

esclarecer minhas ideias sobre muitos pontos.

O mundo, disse o senhor Starobinski, tende a totalidade e se encontra diante de
um problema total. Em efeito, progressivamente, a civilizagdo eliminou o mundo
barbaro, difuso em torno de civilizagdes restritas. Mas o senhor Starobinski
negligenciou a causa disso, que é em suma simples e ndo espiritual. Se o mundo
evoluiu desta maneira, € porque o capitalismo, atualmente, penetrou no mundo inteiro,
e foi a penetragao universal do capitalismo que suprimiu a configuragdo de cultura

limitada, da qual falava o senhor Starobinski.

Por outro lado, no interior das comunidades, a contradicdo permanece mais
atuante do que nunca. Em efeito, existem sistemas econémicos parciais que buscam a
hegemonia e comprometem o equilibrio do todo. E dai que vem a violéncia do fascismo

e é assim que o fascismo se constitui como uma caricatura da totalidade.

Gostaria de responder ao senhor de Salis’” a respeito de varios pontos da sua
conferéncia. Em primeiro lugar, o senhor de Salis disse, afirmando-o, que qualquer
governo que aja pela forca pode ser equiparado a qualquer outro, e que se deveria
aplicar a todos a mesma categoria. Esta é uma simplificacdo equivocada. E necessario,
em verdade, considerar o objetivo a que se propdem esses governos, e ademais, o
critério adotado pelo senhor de Salis ndo é claro nem valido. O senhor de Salis disse
que a Russia talvez seja atualmente contrarrevolucionaria. Com essa sugestao, ele nos

faz voltar a um estado lamentavel, anterior a guerra, que deixou a Europa indefesa

¢ Remetendo & relagdo entre cidad3o e estado, Starobinski perguntou a Lukacs se acreditava que a
nocdo de cidadao deveria implicar uma religido civil, como concebera Rousseau, e se tal religido nao
implicaria uma restricdo a liberdade [N.T.].

7 Jean-Rodolphe de Salis proferira sua conferéncia no dia 5 de setembro [N.T.].
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contra a catastrofe.

As ideias do senhor de Salis a respeito das duas Europas parecem-me perigosas,
porque nos levam a enfatizar o contraste entre as duas, correndo o risco de nos levar
de volta ao estado pré-guerra como se nao tivéssemos aprendido nada, ou esquecido
tudo, como os emigrantes da Revolucdo Francesa. Ndo se deve esquecer a inflexdao
definitiva ocorrida em 1941, quando Roosevelt e Stalin forjaram conjuntamente a
grande ideia segundo a qual, diante da ameaca fascista, era necessario que todas as
forcas democraticas se aliassem, apesar de suas diferencas. Tudo depende do destino

que tera essa ideia em tempos de paz.

Ha, evidentemente, grandes diferencas entre os diferentes tipos de democracia,
mas ha também, do meu modo de ver, grandes diferengas entre a democracia francesa

e a democracia inglesa.

Por outro lado, do ponto de vista espiritual, para ndo nos restringirmos a politica,
pode-se dizer que a cultura filos6fica da Europa do século XVIIl, notadamente a

francesa, se encontra particularmente viva hoje na Russia.

Para responder ao senhor Starobinski quanto a nocdo de cidaddo, ndao penso
que uma personalidade inteira possa se identificar com o papel e a funcdo de cidadao.
Nao. Mas € indispensavel, caso se queira ter personalidades completas, que sejam
também cidaddos, sendo tém-se seres mutilados e empobrecidos; tal era o homem do
século XIX, muito diminuido em comparagdao com o homem antigo ou com o cidadao

recriado pela Revolucao Francesa.

Da mesma forma, nao se trata absolutamente de instaurar um novo fetichismo
de estado. Pelo contrario, pode-se constatar que na antiguidade nao havia tal
fetichismo de estado. Este ndo surgiu até o momento em que o estado se separa da
sociedade e quando, em consequéncia dessa desintegracao, dessa ruptura da unidade,
o proprio homem se despedaca. A nocdo de cidadao, ao contrario, impede isso, uma
vez que ndo ha mais conflito absoluto entre o interesse individual e o da comunidade,
o estado, pouco a pouco, tende a perder sua importancia, tende a, progressivamente,
desaparecer, por assim dizer, no funcionamento do todo. E necessario tender,
consequentemente, a diminuir a importancia do estado do ponto de vista préprio ao

socialismo, ao marxismo.
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Lukécs em resposta a Karl Jaspers:®
Primeiramente, o professor Jaspers nao desenvolveu [em seu comentario] o
ponto de vista filoséfico em si, mas os tracos fundamentais de sua propria filosofia,

que ¢é a filosofia existencialista.

No meu modo de ver, esta filosofia € uma construcdo engenhosa e cheia de
espirito, mas é apenas um reflexo do homem privado e cindido de que falei durante

minha conferéncia.

Por outro lado, a ideia de totalidade nao é invencdo de um fil6sofo, mas se impde
por si mesma na vida cotidiana; quando um cidaddao nao paga seu aluguel, nas
consequéncias dai advindas, a totalidade lhe é imposta com toda a sua forga, e o
pensamento marxista apenas eleva a um nivel superior de pensamento essa totalidade
que somos forcados a viver na vida cotidiana, quer queira, quer ndo, tenhamos
consciéncia ou nao, tiremos consequéncias disso ou nao. Eu acredito ter extraido essas

consequéncias.

QUINTA DISCUSSAO, 14 de setembro de 1946
Presidida por Ernest Ansermet®
Tentarei responder a todas as perguntas que me foram feitas. Muito foi dito sem
responder ao proposito dessas discussbes, um exemplo é a conferéncia de Bernanos. '°
Trata-se aqui de construir uma nova Europa, e Bernanos falou como ninguém poderia
falar a proposito dos piores momentos de Munique. Chegou o momento de apanhar o
carater decisivo da situacao europeia. N6s estamos falando aqui sobre visdo de mundo,

mas ndo sem propdsito. E necessario que esta visdo de mundo seja eficaz para salvar

o mundo.

Os senhores Goldman e Merleau-Ponty'' sublinharam que a situagdo atual ndo é
mais a de 1941. Em 1941, a alianca tinha dois aspectos. Por um lado, ela se afirmava
contra o fascismo e, por outro, representava um antagonismo; ela era o resultado de

um antagonismo entre os imperialismos da Alemanha, Japao e Italia, de um lado, e o

8 Pronunciando-se logo em seguida a Lukacs, Jaspers interpelou-o longamente sobre a categoria da
totalidade [N.T.].

° Ultima intervencdo de Lukacs durante o encontro. A traducdo consecutiva desta intervencdo, conforme
indicado nos anais, foi feita por Jeanne Hersch [N.T.].

'° Georges Bernanos proferira sua conferéncia em 12 de setembro [N.T.].

" Questdes levantadas ainda durante a quarta discuss&o, do dia 12 de setembro [N.T.].
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imperialismo ocidental, de outro. Agora se trata apenas de evitar o retorno do
fascismo. Mas, por outro lado, o imperialismo, que estabelece para si novos objetivos,
confunde a situacdo e se vale de resquicios do fascismo. E necessario restabelecer a
alianca de 1941 e impedir qualquer cumplicidade com o fascismo. Hoje, é esta a
questdo. Nao ha duvida de que o socialismo é a forca com maior capacidade de extirpar
o fascismo, mas sejamos realistas. Como é impossivel nesse momento realizar o
socialismo na Europa, esta seria uma ideia desastrosa. Portanto, se dizemos que é
necessario manter a alianca de 1941, isso significa que queremos manté-la entre
socialistas e ndo socialistas; pouco importa as diferencas que subsistam no interior da

alianca, desde que resistamos ao perigo maior: o fascismo.

Esses senhores perguntaram qual era o significado da palavra democracia. A
democracia formal remete em suma, no mais das vezes, ao imperialismo das duzentas
familias, para usar a expressao francesa. Trata-se de tornar isso impossivel. Nao quero
falar de politica, mas seria necessario que cada pais examinasse por quais vias poderia
eliminar esse imperialismo das duzentas familias. Como a democracia formal se
transforma facilmente em fascismo, ha o risco de que as consequéncias sejam
catastroficas. E perigosa a confianca que muitos continuam a ter no formalismo

democratico, opondo-se a URSS; e esse espirito € uma nova catastrofe.

O estado de espirito da impoténcia, por outro lado, expresso por muitos, é
bastante perigoso. Tal como foi formulado pelo senhor Jaspers, corre o risco de nao
apenas levar a constatacdo da impoténcia dos intelectuais, mas também, por tabela,
tornar as massas impotentes. Nao farei a critica da filosofia existencialista, mas uma
consideracdo sobre uma atitude decorrente da situagdo. O senhor Jaspers falou sobre
ordem mundial e a dominacdo mundial, e ele preconiza, corretamente, a ordem
mundial. Esta correto, e eu concordo, mas nao se deve falar como se ela ja existisse,
porque de modo algum existe. Nao devemos nos iludir. O senhor Jaspers nado é o Unico
a assumir essa postura; ela é generalizada entre os intelectuais europeus ha cerca de
um século. A interioridade é protegida a forca, e basta reler Morte em Veneza para ver
a critica que Thomas Mann lhe faz. Toda essa postura de resignacdo e impoténcia
provém, na realidade, simplesmente do fato de que o homem foi inteiramente cindido
desde a morte do cidaddo. Gottfried Keller, com sua compreensao de cidadao,
descreve de todas as maneiras possiveis a faléncia dos homens completamente

“privados” e, portanto, impotentes.
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Guéhenno disse'? que a Franca foi obrigada a se politizar como resultado da
Resisténcia; mas, hoje, a Resisténcia deve ser mais politica do que nunca, pois as piores
traicoes ainda estdo por vir. Ele disse ainda que a Resisténcia foi formada por uma
alianca de opinides diversas contra o inimigo comum. Encontro-me em uma situagao
paradoxal; cada palavra que digo parte do marxismo, que tende a criacdo do
socialismo, mas acredito que o objetivo imediato hoje ndo é estabelecer o socialismo;

€ produzir uma reacdo defensiva contra o fascismo.

O senhor Merleau-Ponty falou da possivel destruicdo dos dois adversarios;' é
isso que da todo o peso as minhas palavras. O perigo é grande demais, a casa esta

em chamas, antes de qualquer outra coisa devemos buscar agua.

Como citar:
LUKACS, Gyorgy. O espirito europeu (1946). Traducdo de Carolina Peters. Verinotio,
Rio das Ostras, v. 27, n. 1, pp. 9-39, jan./jun 2021.

2 Ainda durante a terceira sessdo de debates, no dia 10 de setembro, Guéhenno, sem deixar de
demarcar sua divergéncia com Lukéacs, havia dito, em resposta a Rousseaux, que defendera contra o
hungaro um carater antes mistico que politico da Resisténcia francesa a invasdo nazista, que se a traicdo
fora politica, a resisténcia a ela s6 poderia ser igualmente politica [N.T.].

'3 Na realidade, é Goldman (provavelmente Lucien Goldmann), que faz sua intervencdo imediatamente
ap6s Merleau-Ponty, quem levanta a questdo de que uma alianga malsucedida entre as democracias
ocidentais e os paises socialistas resultaria em uma nova guerra catastréfica [N.T.].
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Apresentacao: Heidegger Redivivus

Vitor Bartoletti Sartori’

A presente traducdo traz o primeiro momento em que Lukacs dedica-se
exclusivamente a critica imanente da filosofia heideggeriana. No texto, ele posiciona-
se diante de Heidegger, em 1949. Neste momento, principalmente na Franca, como
critica o marxista hungaro, ja em 1948, em Marxismo ou existencialismo, ha certa
tentativa por parte da filosofia existencialista de Sartre, Beauvoir e Merleau-Ponty de
conciliar-se com o marxismo. Ou seja, a época em que o artigo € escrito remete a certo
enfrentamento interno a filosofia marxista, que precisaria decidir sobre a possibilidade
de apropriar-se de conceitos tipicos de autores, como aqueles mencionados,
fortemente inspirados na interpretacao (seja ela a mais acertada ou ndo) das categorias
heideggerianas de Ser e tempo. Porém, o cenario é também mais amplo: a posicao
heideggeriana em resposta a pergunta de Jean Beaufret sobre o humanismo — posicao
esta analisada por Lukacs em Heidegger Redivivus — diz respeito a relacdo entre a
filosofia heideggeriana e o existencialismo. Assim, é preciso perceber que ela nao
poderia deixar de dizer respeito também ao impacto de O existencialismo é um

humanismo, publicado em 1946, por Sartre.

Ou seja, tem-se a tematizacdo de algo que também diz respeito a estrutura
interna do proprio existencialismo, bem como as determinacdes das formagdes ideais
que pretendem partir da tematizacdo desenvolvida por autores como Sartre. Se tanto
Heidegger como Lukacs enxergam os existencialistas como detratores de suas
posicoes filosoficas, € interessante notar que a maneira pela qual se tem a colocacao
da questdao sobre o humanismo nao deixaria de ser vista como equivocada pelos

autores em embate.

Heidegger Redlivivus, portanto, traz um posicionamento de Lukacs neste cenario,
em que aquilo que se entende por humanismo, bem como a posicado a se adotar diante

deste, parecia ser um divisor de aguas tanto no que diz respeito ao existencialismo

" Professor da UFMG, doutor pela USP e mestre pela PUC SP; e-mail: vitorbsartori@gmail.com.
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(Heidegger veio a criticar pesadamente aqueles que o associaram a estas tradi¢oes)
quanto ao se analisar o marxismo, como a polémica posterior entre Althusser — que
em O futuro dura muito tempo confessa ter se inspirado na critica heideggeriana ao
humanismo — e Garaudy iria explicitar mais a frente, principalmente na década de
1960. S6 este ultimo embate, que os althusserianos ndao cansam de trazer a tona, ja
faria com que fosse necessaria a publicagdo em portugués do presente texto, que pode
lancar luz sobre pontos importantes das questdes que vém enchendo paginas e mais
paginas do marxismo althusseriano. Pelo que dizemos, portanto, parece estar claro
que é possivel dizer que um embate sério dentro do marxismo precisa de um acerto

de contas com Heidegger.

O autor, depois de determinado momento, passa a ser um dos fil6sofos mais
influentes e renomados do século XX e ndo deixa de ser referéncia obrigatoria aos
estudiosos da filosofia. Para que tragamos ilustragdes importantes deste ponto na
tradicdo marxista, vale mencionar: Marcuse, depois de ter sido orientado por
Heidegger, rompe com ele; porém, talvez tenha uma das posicdes mais tecnofébicas
do circulo dos autores da assim chamada escola de Frankfurt. A critica a razao (em
especial a “razdo instrumental”) por parte de autores como Adorno e Horkheimer
também nao deixa de se assemelhar — ndo obstante as profundas diferencas, e pesadas
criticas ao autor de Ser e tempo — com critica de Heidegger a Ratio. A posicao
althusseriana contraria ao sujeito e a concepcao de Hegel sobre a histéria, bem como
sua critica ao “humanismo”, aproximam-se muito do que Heidegger traz em sua Carta
sobre o humanismo, como o Althusser admite no final de sua vida. Temas centrais do
mencionado texto de Heidegger sao a histoéria, a historiografia, a razdo e a técnica e é
justamente este texto, ainda hoje muito influente, que Lukéacs aborda na traducdo que

aqui trazemos.

Ou seja, caso se queira estudar a filosofia marxista do século XX do ponto de
vista da filosofia, ndo basta que nos atenhamos as querelas sobre a relacdao entre Marx
e Hegel. Elas podem ser importantes em diversos sentidos. Porém, é necessario notar
que, posicionando-se diante de condicdes sociais diferentes daquelas de Marx, e se
deparando com formacdes ideais distintas, o marxismo do século XX — com seus
caminhos e descaminhos — precisa ser entendido também em resposta a outros
autores, como Heidegger. No caso de Lukacs, isto ganha importancia tanto porque o
autor hungaro viria a desenvolver no final de sua vida uma ontologia que é

diametralmente oposta aquela de Ser e tempo, quanto porque ele identifica em
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Heidegger uma figuragao tipica da filosofia burguesa da histéria, que viria a fazer
escola em nossos dias, por exemplo, nos filésofos pos-estruturalistas. Ou seja, a critica
imanente das formagdes ideais do século XX — e do século XX| — passa pela apreensao

de categorias que sao refletidas por Martin Heidegger.

A questao, para Lukacs, € que, no autor que critica, e em muitos que se colocam
em sua esteira, tais categorias apareceriam de modo distorcido e carentes de toda a
historicidade efetiva, como ndo cansa de se destacar em Heidegger Redivivus. Ou seja,
com as formas ideoloégicas como estas, formas estas pelas quais os individuos tomam
consciéncia das contradicdes sociais, a conformacdo da sociabilidade burguesa é
profundamente estilizada, no limite, estetizada, também ¢é vista de modo rebuscado e
“sofisticado”, mas vem a se tornar uma espécie de condicdo humana eterna e
mistificada. E, por isto também, de acordo com o raciocinio de Lukacs, qualquer
tentativa de renascimento do marxismo precisaria passar pela compreensao e pela
critica a estes pontos de vista e a estas concepcoes de mundo (e ndo ha concepcgao
de mundo inocente), que envolvem autores como Heidegger, mas também — de modo
distinto, claro — pensadores anteriores como Nietzsche e contemporaneos, como
Wittgenstein, como viria a se preconizar na Destruicdo da razdo e na Ontologia,

respectivamente.

Tal aspecto, que diz respeito ao que Lukacs chamou de renascimento do
marxismo, levam o autor hingaro a temas que sao classicos do pensamento marxista,
mas que precisariam ser revistas diante das mudancas na opinido publica burguesa. O
autor de Heidegger Redivivus sempre estuda autores ndao marxistas e se coloca em
embates filoséficos profundos, que vao desde as diversas interpretacdes sobre a obra
hegeliana — e para Lukacs, até certo ponto, depois de Hegel, e do embate em torno
da filosofia do autor da Fenomenologia, nao ha nada de novo na filosofia burguesa —,
até os distintos embates que passam pela influéncia da obra de Heidegger na
politizacdo dos fil6sofos franceses e na influéncia que filosofias teolégicas como a de

Kierkegaard ainda exerce.

Como diz Lukacs em suas ultimas entrevistas, caso ndo se quisesse ficar as cegas
diante da conformacao atual da sociedade capitalista (que aparece em diferentes
formas de espelhamento na filosofia que analisa), seria necessario um olhar cuidadoso,
por exemplo, diante de tematicas como a da religiao. Segundo o autor de Para uma

ontologia do ser social, o renascimento do marxismo tem como suposto a superagao
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da critica a religido que se coloca em meados do século XIX (em Fauerbach, por
exemplo), de modo a se abranger seja o ateismo religioso de um Schopenhauer, seja
o desespero de um Kierkegaard; e € interessante notar que o marxista hungaro
identifica tanto este desespero kierkegaardiano quanto o ateismo religioso na filosofia
de Martin Heidegger anterior e posterior a Il Guerra Mundial. Assim, desenvolver o
marxismo de modo minimamente digno pressupde a capacidade de entender e de
realizar uma critica imanente as formagdes ideais como as de Heidegger, e daqueles
que partem das categorias de sua filosofia. Ao contrario do dialogo de Sartre com as
categorias do autor de Ser e tempo, como “projeto” e “derrelicado” — como colocado
em Sobre a questdo de método, mas também na Critica da razdo dialética — Lukacs
critica de modo duro tanto o pensamento heideggeriano quanto a funcdo social dele,
que, em um primeiro momento, teria preparado o terreno, mesmo que de modo
indireto, para a atmosfera intelectual em que floresce o fascismo e que, diz nosso
autor, poderia servir de base — como efetivamente serviu — para a formacao de uma
visdo de mundo baseada na critica aos sintomas da vida cotidiana burguesa, de um

lado e, doutro, na aceitacdo dos pressupostos historico-sociais da producao capitalista.

Esta colocacdo da questdo por nossa parte, porém, seria um pouco unilateral.
Por enquanto, somente destacamos a importancia do embate lukacsiano para que o
marxismo pudesse fincar seus pés no século XX e no presente. Em Marxismo ou
existencialismo, ha uma tentativa, por parte de Lukacs, de mostrar a incongruéncia das
tentativas daqueles proximos a Sartre em conciliar categorias que advém da ontologia
heideggeriana com o marxismo. Porém, é interessante notar que, ao criticar a Carta
sobre o humanismo de Heidegger, o pensador hingaro se depara com uma situacao
sui generis. ele ndo julga os existencialistas coerentes com o marxismo, certamente.
Porém, também percebe que Heidegger nao acredita que eles consigam compreender
sua ontologia fundamental. E mais: o autor de Ser e tempo procura demonstrar que a
posicao que defendia em sua obra magna ja estaria ultrapassada. E, assim, o filésofo
alemdo esta a criticar as consequéncias e as interpretacdes de sua obra pregressa. E,
diante disso, Lukacs vai se posicionar. E ele, assim, percebe que as suas investiga¢oes
iniciadas na década de 1930 e que se colocam em sua critica ao irracionalismo
precisariam ser, no minimo, complementadas. Os elementos basilares da estrutura da
sociedade capitalista teriam se transformado e, com isto, também teriam passado por
modificacdes as funcdes e as estruturas do pensamento burgués. Heidegger Redivivus,

assim, testemunha, ao mesmo tempo, uma continuidade: segundo Lukacs, as bases da
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filosofia de Heidegger anteriores e posteriores a derrocada do nazifascismo nao teriam
se modificado substancialmente. Porém, o autor de Ser e tempo procura se
desvencilhar das consequéncias sociais de sua filosofia e, em textos como sua Carta
sobre o humanismo, arrebanha seguidores. E este fendbmeno precisaria ser explanado,

compreendido e combatido.

Talvez, juntamente com Hegel, o autor de Ser e tempo seja o autor burgués
diante do qual Lukacs se deparou mais vezes. Mesmo que, como mostrou Tertulian,
tenha havido embates importantes do marxista hiungaro com Adorno, Brecht,
Hartmann e Bloch, por exemplo, Heidegger € dos autores mais criticados. E isto faz
com que seja preciso enxergar, mesmo que rapidamente, como a critica a Heidegger

ganha progressivamente mais forca no autor de Para uma ontologia do ser social.

Em a Destruicdo da razdo, publicado em 1954, mas escrito entre as décadas de
1930-1940, o autor hungaro critica Heidegger e Jaspers como fil6sofos do momento
pré-fascista. No que se nota dois importantes aspectos: o primeiro deles é que Martin
Heidegger, ao contrario de Schelling, Schopenhauer, Kierkegaard e outros nao
mereceu por parte do autor hungaro um tratamento auténomo. O segundo fato é:
mesmo que Heidegger tenha sido filiado ao partido nazista e mesmo que tenha
defendido posicoes explicitamente elogiosas ao nacional-socialismo na década de
1930, Lukdcs — ao contrario de Adorno, por exemplo — ndao diz que a filosofia
heideggeriana é fascista ou nazista. Antes, ele analisa como que uma teoria de
linguagem bastante arida poderia ter preparado o terreno para a angustia e o
desespero que seriam as disposicdes afetivas mais caras a concepgao do mundo
nacional-socialista. Em Marxismo ou existencialismo, por sua vez, tem-se a analise do
existencialismo. A confluéncia entre a luta contra ocupacao nazifascista na Franca, a
interpretacdo de Ser e tempo de Heidegger e uma posicdo a esquerda — mas nao ao
ponto de vista da classe trabalhadora — teriam trazido as condi¢bes para o
desenvolvimento do existencialismo, e da importancia da categoria da derrelicdo neste
pensamento como um indice de suas limitacdes. Assim, Heidegger aparece na obra de
1948 reflexamente, explicitando-se como alvo central somente em 1949, em
Heidegger Redivivus. O autor, que seria tratado posteriormente em Para uma ontologia
do ser social, passa a ser visto como alguém essencial para a filosofia burguesa e, com
isto, a critica a ele, aos olhos de Lukacs, passa a adquirir uma importancia crescente.
Pode-se mesmo dizer que a ontologia lukacsiana debate com o autor de Ser e tempo

porque € diametralmente a ela em seus pontos basilares, tratados no presente texto.
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Lukacs passa crescentemente a remeter as insuficiéncias da critica heideggeriana
a opiniao publica e a democracia (tanto presentes na descricdo do autor alemdo do
“impessoal” quanto nas suas posi¢cdes mais recentes); e também acontece porque seria
preciso compreender as continuidades e descontinuidades do pensamento burgués
analisado em A destruicdo da razdao e aquele que se coloca no momento posterior a Il
Guerra Mundial, momento este em que o nazismo, e aqueles que o apoiaram, passam
a ser vistos com certo descrédito. Ou seja, Heidegger Redivivus €, ao mesmo tempo,
tanto uma critica a uma formacao ideal que fora e foi influente quanto uma tentativa
de atualizar a critica marxista diante de problemas que se apresentam depois da
derrota do nazifascismo em uma situagdo na qual o capitalismo parece ter outra face.
Também se tem neste texto uma tematica importante a toda ontologia e que diz

respeito a relacdo entre ser e ente.

Segundo Lukacs, a faceta nova do capitalismo apareceria (de modo invertido)
tanto nas obras econémicas de um Galbraith, na sociologia de um Wright Mills quanto
na filosofia de Heidegger e de outros (somente para exemplificamos os autores aqui).
No caso do autor da Carta sobre o humanismo, a angustia de outrora, bem como o
apelo a uma ontologia fundamental saem de cena, de modo que aquelas disposi¢oes
afetivas mais propicias ao desenvolvimento de uma visao de mundo compativel com o
fascismo e com o nazismo sado tiradas de cena. Lukacs, deste modo, admite uma
mudanca de tom na filosofia heideggeriana e enxerga o abandono das pretensdes de
uma ontologia fundamental como uma tentativa — subjetivamente mais ou menos
sincera, nao é este o foco — de voltar-se contra a fun¢do social que o pensamento do
ser heideggeriano teria exercido. Ocorre, porém, que as determinagdes da formacao
ideal do autor alemao permanecem ligadas, de um lado, a uma critica roméantica ao
capitalismo, doutro, na busca de uma espécie de terceira via diante das questdes

essenciais a sociedade capitalista.

O autor da Ontologia critica profundamente Heidegger em sua posicdao segundo
a qual materialismo e idealismo seriam igualmente unilaterais, opde-se também a
abordagem heideggeriana da historicidade e da atividade humana. Lukacs diz que a
teoria que aborda acerta na critica de alguns sintomas até certo ponto — como por
exemplo na critica a opiniao publica burguesa. Porém, ao invés de se ter uma tentativa
de se suprimir os elementos basilares da sociabilidade burguesa, também em suas
posicoes sobre a democracia, sobre o progresso e sobre a historia, Heidegger tenta

assumir uma espécie de terceira via. E isto somente poderia ser realizado de modo
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profundamente mistificado. A questao importante sobre o ponto de vista de Lukacs é
que se explica como que tal postura do autor alemao ndao é um elemento acidental e
casual de sua filosofia: é algo basilar e se encontra, por exemplo, na oposicao e na
muralha chinesa que se coloca de um lado, entre o ser, doutro, entre os entes. Tal
aspecto, que configura a chamada “diferenca ontologica”, e remete ao “esquecimento
do ser”, ao apelo aos “eventos” da “histéria do ser” e aquilo “primordial”, leva a uma

forma renovada de idealismo subijetivo.

E tal qual no embate com a filosofia hegeliana nos meados do século XIX, bem
como no final do XIX e no comeco do século XX, um elemento importante remete a
critica a religiao. Se em um primeiro momento tem-se uma critica a Hegel pela
imanéncia de sua concepcao de historia, depois, volta-se diretamente contra a
pretensao de uma compreensao histérica no sentido objetivo e, depois, o embate com
aqueles que se opuseram a Hegel de modo consequente — e de modo materialista —
torna-se inevitavel. Expliquemos melhor: um autor como Schopenhauer — mas também
Kierkegaard — critica o pensamento hegeliano com certa filosofia da histéria que é
saudosa quanto a influéncia e a funcdo que a religido costumava exercer; Nietzsche,
por sua vez, em um momento posterior, em que o imperialismo ja se implementa a
passos largos, adota uma posicao ateia, porém — politicamente — oposta a de Hegel:
o ultimo é alguém que prima pela racionalidade do Estado na reconciliacdo das
oposicoes da sociedade burguesa; o primeiro € um critico do progresso, da democracia
e vem a adotar aquilo de mais bestial do capitalismo como base de sua critica ao
cristianismo. Heidegger, por sua vez, ataca o pensamento hegeliano como uma espécie
de onto-teologia e, tanto em Ser e tempo, quanto na Carta sobre o humanismo, traz
por central a cisdo entre ser e ente, que, segundo Lukacs, ndo pode deixar de remeter
a uma espécie de secularizacdo da oposicao teoldgica entre criador e criatura. Um
aspecto importante sobre o texto heideggeriano que o marxista hungaro critica é:
Heidegger vem a reconhecer a importancia da obra de Marx no que diz respeito a

historia e a experiéncia do estranhamento no mundo moderno.

Com isto, aparentemente, o autor de Ser e tempo estaria se aproximando de uma
concepcao objetiva — e ndo subjetivista, como a de Bergson, por exemplo — de tempo
e de histéria. Ou seja, parece que as pretensdes dos filésofos existencialistas, bem
como o impeto inicial do Marcuse de Materialismo e existéncia (de aproximar o
marxismo da filosofia heideggeriana) estariam em um terreno fértil. Porém, segundo

Lukacs, seria justamente o oposto que ocorreria: as raizes teoldgicas e
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kierkegaardianas do pensamento de Heidegger seriam mais do que presentes, tendo-
se na oposicao entre historia e historicidade — correlacionada de modo mediado a
oposicdo entre ente e ser — algo que afasta de modo absoluto as relagdes sociais e
reais. E, assim, tem-se uma pseudo-objetividade, bem como um tratamento a-histérico
e mistificado da histéria. O modo pelo qual se coloca a terceira via heideggeriana
levaria — para que se use a diccdo de A destruicdo da razdo — a uma espécie de
apologia indireta do capitalismo. E, assim, haveria razées para que a influéncia das
posicdes do autor fosse grande. E mais: aqueles que pretendessem apropriar-se das
categorias heideggerianas para a reflexdo critica estariam em meio a uma espécie
renovada de irracionalismo, que ainda poderia vir a formar, em um futuro mais ou
menos proximo, elementos basilares de uma concepcdo de mundo perigosa e

inelutavelmente apologética diante das estruturas da sociedade capitalista.

Hoje, em um momento em que autores como Foucault, explicitamente
influenciados por Nietzsche, bem como por Heidegger, sdao essenciais para o assim
chamado pensamento critico, o presente texto pode trazer elementos importantes para
reflexdo. Isto se da até mesmo porque, se é verdade o que diz Lukacs, as categorias
que critica — e que hoje sdo lugares comuns na filosofia — ndo deixam de ter uma
origem teologica. Ou seja, Marx criticou os fil6sofos por somente interpretarem o
mundo de diferentes maneiras; Lukacs, por sua vez, vé como a realidade objetiva e o
mundo se tornam pseudo-objetividades na filosofia burguesa. E o pensamento “critico”
— nao se pode nem mais falar “progressista”, pois a nocao de progresso parece ser
um palavrdo... — ndo deixa de se aproximar, cada vez mais, de uma posicao relativista
e que se esquiva da apreensao reta do real. Sequer se interpreta o mundo; transforma-
lo substancialmente, assim, é impossivel. O presente texto, objeto de tradugao, procura
dar passos no sentido de um embate ideologico essencial ao tempo de Lukacs, e ao

NOSSO.
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TRADUCAO

Heidegger Redivivus

A primeira manifestacdo abrangente de
Heidegger apo6s a queda do fascismo é muito
interessante para o publico filoséfico. Como o
representante mais importante do
existencialismo pré-fascista vé os problemas da
filosofia contemporanea? O que ele pensa
sobre a relagcdo de sua proépria filosofia pré-
fascista com essas questdes? Ele encontra algo
que necessita de revisdo em suas concepcgoes
anteriores? Se sim, o qué?

Escolhemos a expressao pré-fascista com
cuidado. Isto nao significa necessariamente
uma simples identificacdo de Heidegger com o
fascismo — embora, em uma personalidade
filoséfica como Heidegger, o compromisso
pessoal com o regime de Hitler em 1933-34
certamente ndao foi mera coincidéncia e
certamente esta conexao com sua visdao de
mundo. Sua importancia diminuiria se
tratassemos essa ocorréncia como se fosse um
episédio insignificante, ndao essencial. A
expressao pré-fascista nao significa aqui uma

conexao direta entre a filosofia de Heidegger e

Gyorgy Lukacs

Die erste umfassende AuBerung
Heideggers nach dem Sturz des Faschismus
ist fuir die philosophische Offentlichkeit sehr
Wie steht der

interessant. wichtigste

Vertreter des prafaschistischen
Existentialismus zu den Problemen der
Philosophie der Gegenwart? Wie denkt er
Uber die Beziehung seiner eigenen
prafaschistischen Philosophie zu diesen
Fragen? Findet er etwas
Revisionsbedirftiges an seiner eigenen
alten Konzeption? Wenn ja: was?

Wir haben den Ausdruck prafaschistisch
mit Bedacht gewahlt. Er bedeutet nicht
ohne weiteres eine ein-fache ldentifikation
Heideggers mit dem Faschismus — obwohl
einer

gerade  bei philosophischen

Personlichkeit  wie  Heidegger das

personliche  Sicheinsetzen  fiir  das

Hitlerregime 1933/34 sicher kein bloBer

Zufall war und sicher nicht ohne

Zusammenhang mit seiner Weltanschauung
wirde seine

ist. Man Bedeutung

herabsetzen, ginge man an diesem
Auftreten wie an einer unwesentlichen,
nichtssagenden Episode voriiber. Der

Ausdruck prafaschistisch bedeutet also hier

" Tradugdo: Ronaldo Vielmi Fortes, revisdo técnica: Vitor Bartoletti Sartori. Traducio a partir da edicdo
alema LUKACS, Gyorgy. Existentialismus oder Marxismus. Berlin: Aufbau Verlag, 1951. Para a tradugdo
das passagens dos livros de Heidegger, foram utilizadas as edi¢bes: Ser e tempo. Sdo Paulo: Vozes,
2005 e “Sobre o humanismo”. In: SARTRE, Jean-Paul, HEIDEGGER, Martin. Questio de método.
Conferéncias e escritos filosdficos. Colecao “Pensadores”, vol. 45. Sdao Paulo: Abril Cultural, 1973. Para
dar coeréncia aos termos traduzidos, em alguns momentos foram necessérias algumas modificacdes. As
notas do revisor técnico sdo indicadas pela seguinte abreviatura: [N.R.T.].
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Hitler ou Rosenberg; nem com os precursores
em um sentido imediato como em Chamberlain.
Contudo, é verdade que Heidegger — assim
como Klages ou lJinger, que de outra forma
eram extraordinariamente diferentes dele, e
dos filésofos anteriores, como Nietzsche —
contribuiu muito, especialmente por meio dos
pontos

nucleares da colocacdo de suas

perguntas e respostas, para criar aquela
atmosfera espiritual na qual uma parte da
intelectualidade alema se juntou com
entusiasmo a Hitler, enquanto a outra parte se
tornou quase completamente indefesa em sua

resisténcia espiritual ao hitlerismo.

Considerando-se a aparéncia externa,

Heidegger ndo reviu suas concepcoes
anteriores. Diz ele sobre Ser e tempo [na “Carta

sobre o humanismo”]:

Opina-se, por toda parte, que a tentativa de Ser e
tempo findou num beco sem saida. Deixemos esta
opinido entregue a si mesma. Para além de Ser e
tempo, o pensar que procura dar alguns passos
no tratado que vem com este titulo ainda hoje nao
conseguiu avangar. Entretanto, talvez este pensar
se terd aproximado um pouco mais do miolo de
sua questdo (p. 362).

Na realidade, objetivamente falando, ha
muito poucas razdes para uma atitude tao
arrogante. Mas, mantendo essa atitude, o novo
escrito de Heidegger é essencialmente uma
autodefesa contra conclusdes que — tidas como
erradas — foram tiradas de sua producdo pré-
fascista. A questdao central é o humanismo, e
nao apenas a motivacao de dar uma resposta a
carta de Beaufret. Heidegger reconhece que

seu trabalho principal se dirige contra o
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nicht einen direkten Zusammen-hang der
Philosophie Heideggers etwa mit Hitler
oder Rosenberg; auch nicht Vorlauferschaft
in jenem unmittelbaren Sinne wie etwa bei
Chamberlain. Wohl aber, daB Heidegger —
ebenso wie die von ihm sonst
auBerordentlich verschiedenen Klages oder
Jinger, und von den friiheren Philosophen:
Nietzsche - besonders durch die
Kernpunkte seiner Fragestellungen und
Antworten sehr viel dazu beigetragen hat,
jene geistige Atmosphare zu schaffen, in
der ein Teil der deutschen Intelligenz sich
mit Begeisterung an Hitler anschloB und ein
anderer Teil in seinem geistigen Widerstand
gegen den Hitlerismus fast vollig wehrlos
wurde.

Betrachtet man den duBeren Anschein,
so will Heidegger an seinen alten
Anschauungen nichts revidieren. Er sagt

hier tber ,Sein und Zeit":

Man meint allenthalben, der Versuch in
Sein und Zeit' sei in eine Sackgasse
geraten. Lassen wir diese Meinung auf
sich beruhen. Uber ,Sein und Zeit' ist das
Denken, das in der betitelten Abhandlung
einige Schritte versucht, auch heute nicht
hinausgekommen. Vielleicht ist es aber
inzwischen um einiges eher in seine Sache
hineingekommen (94).

In Wirklichkeit ist fiir solch hochmiitige
Abwehr objektiv sehr

Aber

wenig  Grund

vorhanden. dieser  Gesinnung
entsprechend, ist auch die neue Schrift
Heideggers im  Wesentlichen  eine
Selbstverteidigung gegen Folgerungen, die
man — angeblich zu Unrecht — aus seiner
vorfaschistischen Produktion gezogen hat.
Die Zentralfrage und nicht nur der AnlaB
des Briefes an Beaufret ist der
Humanismus. Heidegger bekennt sich dazu,
daB  sein

Hauptwerk gegen den

Humanismus gerichtet ist. Aber, fligt er
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humanismo. Mas, acrescenta,

esta oposicdo nao significa que um tal pensar se
bandeie para o lado oposto do humano,
defendendo o inumano e a desumanidade e
degradando a dignidade do homem. Pensa-se
contra o humanismo porque ele ndo instaura a

humanitas  do homem numa  posicdo
suficientemente alta (p. 356).
E em outro lugar ele se defende

vigorosamente contra as acusacdes de que tem
algo a ver com irracionalismo, ateismo e
niilismo (cf. p. 364).

Seria superficial ver a posicdo atual de
Heidegger sobre o humanismo como um mero
argumento verbal. Os admiradores do Holderlin
real poderiam facilmente acalmar sua
consciéncia humanistica se o humanismo fosse
rejeitado em seu nome (cf. p. 351), se desse
ponto de vista Holderlin fosse colocado acima
de Goethe (cf. p. 360). Pode-se pensar: nao faz
diferenca se o que representa o trabalho da
vida de Holderlin se chama humanismo ou nao.
O que o Holderlin real desejou e projetou esta,
em todas as circunstancias, profundamente
imbuido das melhores tradicdes do
humanismo; o que quer que surja daqui nao
poderia colocar o humanismo em perigo.

Mas isso seria superficial, porque o Holderlin
real ndo é de forma alguma idéntico ao de
Heidegger; portanto, o que se quer dizer aqui
pode muito bem ser um principio hostil ao
humanismo, ainda que Heidegger estivesse
certo ao dizer que nao deseja defender
diretamente o desumano. Este ndo é o lugar
para discutir a interpretacdo de Heidegger
filosoficamente

sobre Holderlin. Ela é
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hinzu,

dieser Gegensatz bedeutet nicht, daB sich
solches Denken auf die Gegenseite des
Humanen schlagt und das Inhumane
beflirwortet, die Unmenschlichkeit
verteidigt und die Wiirde des Menschen
herabsetzt. Gegen den Humanismus wird
gedacht, weil er die humanitas des
Menschen nicht hoch genug ansetzt (75).

Und an einer anderen Stelle verteidigt
er sich heftig gegen die Vorwiirfe, mit dem
Irrationalismus, dem Atheismus, dem

Nihilismus etwas zu tun zu haben (95-6).

Es ware oberflachlich, in Heideggers
jetziger Stellungnahme zum Humanismus
einen bloBen Wortstreit zu erblicken. Die
Verehrer des wirklichen Hélderlin konnten
zwar ihr humanistisches Gewissen leicht
beruhigen, wenn der Humanismus in
seinem Namen abgelehnt wird (63), wenn
von diesem Standpunkt Holderlin Uber
Goethe gestellt wird (86). Man konnte
meinen: es sei einerlei, ob das, was das
Holderlinsche Lebenswerk reprasentiert,
Humanismus genannt wird oder nicht. Das,
was der wirkliche Holderlin wollte und
gestaltete, ist unter allen Umsténden tief
erfillt von den besten Traditionen des
Humanismus, was immer von hier aus
entstehe, kénne den Humanismus
unmoglich gefahrden.

Das waére aber oberflachlich, denn der
wirkliche Holderlin ist keineswegs identisch
mit dem Heideggerschen; was also hier
gemeint wird, kann an sich sehr wohl ein
dem Humanismus feindliches Prinzip sein,
auch wenn Heidegger recht héatte, daB er
nicht unmittelbar das Inhumane verteidigen
will. Hier ist nicht der Ort, Uber die
Holderlin-Interpretation Heideggers zu
diskutieren. Sie ist fiir uns philosophisch
nur wichtig

infolge ihres prinzipiellen
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importante para nés apenas por causa do
principio que serve de seu ponto de partida
principal: para Heidegger, Holderlin representa
uma posicdo mais profunda, uma atitude
ideoloégica que vai além do humanismo, na
medida em que faz com que Holderlin — isso €
expressamente enfatizado nas duas passagens
onde se faz referéncia a ele — pense mais

“primordialmente”’

que Goethe ou outro
humanismo histérico. Caso se queira avaliar
criticamente a posicao filoséfica atual de
Heidegger, examina-la por suas perspectivas,
compara-la com Ser e tempo, é importante
considerar o significado deste “Primordial-

mente’?

um pouco mais de perto. Certo desvio
€ absolutamente necessario para isso.

Quando Heidegger menciona Hélderlin, usa
uma frase ndao desprovida de significacao. Apos
a constatacdo do “além-do-humanismo” de

Holderlin, diz ele:

Por isso, os jovens alemdes que sabiam de
Holderlin pensaram e viveram bem outra coisa, em
face da morte, que aquilo que a opinido publica
apresentava como sendo a posicdo alema (p.
360).

Se, por meio dela, quer apenas afirmar que
muitos dos jovens alemaes que participaram
das campanhas de Hitler, seja dito de
passagem, ndao estavam apenas em uma
situacao “face a morte”, mas também, na
melhor

das hipoteses, eram testemunhas,

participantes passivas, em atos de roubo e

Heidegger Redivivus

Ausgangspunktes: Holderlin reprasentiert
fur Heidegger eine tiefere Stellungnahme,
eine Uber den Humanismus hinausgehende
welt-anschauliche Attitlide, indem er — dies
ist an beiden Stellen, wo eine Berufung auf
Holderlin erfolgt, ausdriicklich betont —
sanfanglicher" denkt als Goethe oder der
sonstige historische Humanismus. Wenn
man die heutige philosophische Position
Heideggers kritisch wiirdigen, auf ihre
Perspektiven untersuchen, mit ,Sein und
Zeit"vergleichen will, kommt es also darauf
an, den Sinn dieses ,Anfanglichen" etwas
naher zu betrachten. Dazu ist ein gewisser

Umweg unbedingt notwendig.

Bei der Erwéhnung Holderlins fallt bei
Heidegger ein nicht unwesentlicher Satz. Er
sagt nach der Feststellung des

,Uberhumanismus" Holderlins:
Darum haben die jungen Deutschen, die
von Holderlin wuBten, angesichts des
Todes Anderes gedacht und gelebt als

das, was die Offentlichkeit als deutsche
Meinung ausgab (87).

Wenn damit nur gesagt werden sollte,
daB viele der jungen Deutschen, die an
Hitlers Feldziigen teilnahmen - aber,
beilaufig gesagt, sich nicht nur in einer
Situation sangesichts des Todes"
befanden, sondern auch in der, daB sie, im
besten Fall, Zeugen, passive Teilnehmer
der Raub- und Mordtaten, der

Vergewaltigungen von Frauen und

! Poderia ser traduzido igualmente por “originariamente”. No entanto, no caso, ter-se-ia confusdo com
o termo “lirsprunglich”, também comum em Heidegger [N.R.T.].
2 Optamos por colocar o termo com letra mailscula por se tratar de uma substantivagdo trazida por

Heidegger [N.R.T.].
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assassinato, estupro de mulheres e criangas etc.

pelo exército de Hitler — nem todos
compartilhavam da ideologia nazista —, tal
afirmagdo seria um lugar-comum. Embora
também deva ser dito de passagem que a era
Hitler gerou um novo entusiasmo por Holderlin
(em nossa opiniao completamente distorcido),
nao apenas em Heidegger, mas também nos
idedlogos  oficiais nazistas, como em
Rosenberg, Baumler e outros. Entdo, quando,
com essa frase final, se fala em ultrapassar o
humanismo, em ir além do “mero
cosmopolitismo de Goethe”, essas frases de
Heidegger soam, no minimo, um tanto
suspeitas. Algo assim: vocés, incapazes de
compreender, condenam a barbarie do
Hitlerismo, a Juventude Hitlerista, o que sabem
vocés — que ignoram o ‘“essencialmente
primordial”, que nunca puderam olhar além de
cada ente — da vida interior daqueles jovens (os
seguidores de Heidegger e, portanto, do
proprio Heidegger), vocés que sao capazes de
apreender o ser dos entes por meio da vivéncia
e do pensamento?

O “primordialmente” aqui € um incognito
moral e filos6fico — a nova filosofia de
Heidegger ecoa a de Kierkegaard tanto quanto
a antiga — atras do qual tudo pode ser
escondido, e que ergue entre os atos
perceptiveis do homem e sua Unica existéncia
auténtica uma barreira do irreconhecivel. Tal
barreira € por principio intransponivel, como
Dostoiévski ja tinha visto: quanto mais geral um
(aqui

principio da moral o principio de

52 |

Verinotio wova rase

Kindern usw. durch die Hitlerarmee waren
— nicht alle die Naziideologie teilten, so
ware dies ein Gemeinplatz. Obwohl
ebenfalls beildufig gesagt werden muB,
daB die Hitlerzeit nicht nur bei Heidegger
eine neue (unseres Erachtens ihn vodllig
verzerrende) Begeisterung fiir Holderlin
entfachte, sondern auch bei den offiziellen
Naziideologen, bei Rosenberg, Baumler u.
a. Wenn also mit dieser Pointe von einem
Ubertreffen des Humanismus die Rede ist,
von einem Hinausgehen lber das ,bloBe
Weltbirgertum Goethes", klingen diese
Satze Heideggers, gelinde gesagt, etwas
verdachtig. Etwa so: ihr Unverstandigen
verurteilt die Barbarei des Hitlertums, der
Hitlerjugend, was wiBt ihr, die ihr das
swesentlich Anfanglichere" nicht kennt, die
ihr Uber das jeweils Seiende nie
hinausblicken koénnt, von dem inneren
Leben jener lJiinglinge (der Anhanger
Heideggers und mit ihnen auch von
Heidegger selbst), die das Sein des
Seienden erlebnishaft und gedanklich zu

erfassen imstande sind?

Das ,Anfanglichere" ist hier ein
moralisches und philosophisches Inkognito
— Heideggers neue Philosophie klingt an
dieser Stelle ebenso an Kierkegaard an wie
die alte —, hinter dem sich was immer
verbergen kann, das zwischen die
wahrnehmbaren Taten des Menschen und
seine allein wahrhaftige, allein eigentliche
Existenz eine Barriere der Unerkennbarkeit
setzt. Eine solche Barriere ist prinzipiell
unibersteigbar, denn schon Dostojewskij

hat gesehen: daB, je erhaben allgemeiner
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“existéncia”’), menos ele pode ser capaz de
determinar as agdes concretas dos homens, seu
comportamento concreto em relacdo a vida
real. Quanto mais alto esse principio se eleva
acima da esfera dos entes, mais surge uma
atmosfera de indeterminidade geral, de
irracionalismo — livremente visto apenas a partir
desse principio; ndao importa se o proprio
principio significa algo irracionalista em si
mesmo ou nao. A autodefesa de Heidegger
contra o irracionalismo, portanto, se sustenta
em pés de barro. Hegel fala com razdo de um
“vazio sublime” e de uma “altura pura e
nauseante” de abstracdo em passagens que
sao semelhantes a tal metodologia.

Abordaremos os detalhes das
consequéncias que emergem daqui mais tarde.
Voltemos a questaio do  “Primordial”.
Acreditamos que a atual filosofia de Heidegger,
assim como a anterior, € um sentimento de vida
— surgindo de uma vivéncia do presente, de
uma posicao do homem atual diante da vida
com seus semelhantes, em sua prépria vida —,
cujo conteudo é determinado pelos fatos
sociais da vida contemporanea, tal como Marx
analisou cientificamente em suas obras.

A primeira vista, pode parecer paradoxal
lembrar a teoria da sociedade® de Marx ao lidar

com a filosofia de Heidegger. Nao esquecamos,

contudo, que, em primeiro lugar, a discussao

Heidegger Redivivus

ein Prinzip der Moral (hier das Prinzip der
sExistenz") ist, desto weniger kann es
imstande sein, die konkreten Hand-lungen
des Menschen, sein reales Verhalten zum
wirklichen Leben zu bestimmen. Je hoher
sich ein solches Prinzip lber die Sphéare des
Seienden erhebt, desto mehr entsteht —
freilich nur von diesem Prinzip aus gesehen
— eine Atmosphare der generellen Indeter-
miniertheit, des Irrationalismus; gleichviel,
ob mit dem Prinzip selbst etwas an sich
Irrationalistisches gemeint ist oder nicht.
Heideggers Selbstverteidigung gegen den
Irrationalismus steht also auf tonernen
FuBen. Mit Recht spricht Hegel in methodo-
logisch ahnlich gelagerten Stellen von einer
»,erhabenen Hohlheit" und von einer ,reinen
und eklen Hohe" der Abstraktion.

Auf die detaillierten Folgen, die sich von
hier aus ergeben, kommen wir spater zu
sprechen. Kehren wir zur Frage des
»Anfanglichen" zuriick. Wir glauben, daB
der heutigen Philosophie Heideggers,
ebenso wie der friiheren, ein Lebensgefiihl
— entstanden aus einem Erleben der Gegen-
wart, aus einer Stellung des gegenwartigen
Menschen zum Leben mit seinen Mit-
menschen, zum eigenen Leben — zugrunde
liegt, dessen erlebnismaBiger Inhalt von
jenen sozialen Tatsachen des Lebens der
Gegenwart bestimmt ist, die Marx in seinen
Werken wissenschaftlich analysiert hat.

Es klingt vielleicht im ersten Augenblick
paradox, bei der Behandlung der
Heideggerschen  Philosophie an die
Gesellschaftslehre von Marx zu erinnern.

Vergessen wir aber nicht, daB erstens die

3 Aqui, preferimos “teoria da sociedade” a “doutrina da sociedade”, que seria a traducdo mais literal.
Isto ocorre devido ao carater professoral ou dogmatico que muitas vezes é atribuido, em portugués, a

nocao de doutrina [N.R.T.].
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com Marx desempenhou um

papel

extraordinariamente grande no

desenvolvimento do existencialismo francés;
em segundo lugar, que houve pesquisadores
anteriores que apontaram que Ser e tempo, em

certo sentido, constitui uma discussao

importante do fendbmeno do fetichismo, que foi
cientificamente descoberto em sua legalidade
por Marx, e que o ex-aluno de Heidegger,
Lowith, também buscou estabelecer paralelos
entre Kierkegaard e Marx; em terceiro lugar,
que Heidegger, em seu novo escrito, faz pela
primeira vez referéncia direta a Marx e chega a

resultados extremamente interessantes.

Escreve ele:

O que Marx a partir de Hegel reconheceu, num
sentido essencial e significativo, como o
estranhamento do homem, alcanca, com suas
raizes, até a apatridade do homem moderno. Este
estranhamento é provocado e isto, a partir do
destino do ser, na forma da Metafisica, é por ela
consolidada e ao mesmo tempo por ela mesma
encoberta, como apatridade. Pelo fato de Marx,
enquanto experimenta o estranhamento, atingir
uma dimensao essencial da histéria, a visao
marxista da Histéria é superior a qualquer outro
tipo de historiografia. Mas porque nem Husserl,
nem, quanto eu saiba até agora, Sartre
reconhecem que a essencialidade* do elemento da
histéria reside no ser, por isso, nem a
Fenomenologia, nem o Existencialismo, atingem
aquela dimensdo, no seio da qual é, em primeiro
lugar, possivel um didlogo produtivo com o
marxismo (p. 360, modificada).

Aparentemente, Heidegger esta aqui se
aproximando de Marx mais do que Sartre, que
em seus artigos de jornal renova todos os
velhos e banais argumentos professorais contra
alunos,

0 marxismo (seus especialmente

Auseinandersetzung mit Marx eine

auBerordentlich groBe Rolle in der

Entwicklung des franzosischen

Existentialismus spielt; daB es zweitens
schon friiher Forscher gab, die darauf
aufmerksam gemacht haben, daB ,Sein und
Zeit" in bestimmtem Sinne e/ne groBe
Auseinandersetzung mit dem von Marx
wissenschaftlich entdeckten und auf seine

GesetzméaBigkeit gebrachten Phanomen

des Fetischismus bildet, daB auch der

gewesene Heideggerschiiler Lowith

zwischen Kierkegaard und Marx Parallelen
sucht; daB drittens Heidegger in seiner
neuen Schrift zum erstenmal direkt auf Marx

Bezug nimmt und dabei zu &uBerst

interessanten Ergebnissen kommt. Er

schreibt:

Was Marx in einem wesentlichen und
bedeutenden Sinne von Hegel her als die
Entfremdung des Menschen erkannt hat,
reicht mit seinen Wurzeln in die
Heimatlosigkeit des neuzeitlichen
Menschen zuriick ... Weil Marx, indem er
die Entfremdung erfahrt, in eine
wesentliche Dimension der Geschichte
hineinreicht, deshalb ist die marxistische
Anschauung von der Geschichte aller
Ubrigen Historie (iberlegen. Weil aber
weder Husserl, noch, soweit ich bisher
sehe, Sartre die Wesentlichkeit des
Geschichtlichen im Sein erkennen, deshalb
kommt weder die Phanomenologie, noch
der  Existentialismus in  diejenige
Dimension, innerhalb der erst ein
produktives Gesprach mit dem Marxismus
moglich wird (87).

Scheinbar nahert sich hier Heidegger

mehr Marx als Sartre, der in seinen

Zeitschriftenartikeln alle alten und banalen

Privatdozentenargumente  gegen  den

Marxismus  erneuert (seine  Schiiler,

besonders zuweilen Merleau Ponty,

4 Aqui, modificamos a tradugdo da obra heideggeriana utilizada por nés porque o substantivo
Wesenlichkeit é, de certo modo, uma substantivacdo prépria de Heidegger [N.R.T.].
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Merleau-Ponty, lidam um pouco mais de perto
com Marx). No entanto, isso & apenas uma
aparéncia. Pois, na medida em que os
existencialistas franceses se esforcam por se
aproximarem pelo pensamento da esfera da
existéncia social humana, procurando respostas
para a questao de como os homens devem se
comportar no presente social concreto, eles
chegam, intencionalmente ou nao, nas
proximidades daquele mundo social concreto,
cuja estrutura, direcio do movimento e
legalidade Marx descobriu cientificamente.
Porém, como desejam manter os antigos
inalterados

postulados do existencialismo

nesse movimento, seu contato com o marxismo

acabou por ser mais ou menos hostil
Heidegger, por outro lado, enfraquece
energicamente as relacdes latentemente

existentes na realidade social em Ser e tempo,
enfatizando que a concepgdo do “impessoal”
nao tem relacdo com nenhuma sociologia (cf. p.

349); ele também elimina dos conceitos

“mundo” e “ser-no-mundo” todas as referéncias

sociais que antes estavam latentes ou

ressonantes (cf. p. 365). E, polemizando com

Sartre, rejeita expressamente para o ser

intencionado qualquer conexao com a

realidade historico-social real. La ele fala de um

pensamento que respeita a

dimensao da verdade do ser. Todavia, também
isso s6 poderia acontecer a favor da dignidade
do ser e em beneficio do ser-ai, que o homem,
ecsistindo, sustenta, e ndo por causa do homem,
para que através da sua obra se afirmem a
civilizacdo e a cultura (p. 355).

Entretanto, permanece — de maneira muito
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beschaftigen sich etwas eingehender mit
Marx). Dies ist jedoch nur ein Schein. Denn,
indem die franzosischen Existentialisten
bestrebt sind, sich der Sphéare der sozialen
Existenz des Menschen gedanklich zu
nahern, indem sie auf die Frage, wie der
Mensch sich in der konkreten
gesellschaftlichen Gegenwart zu verhalten
hat, Antworten suchen, kommen sie,
gewollt oder ungewollt, in die Nahe jener
konkreten sozialen Welt, deren Struktur,
Bewegungsrichtung, GesetzmaBigkeit Marx
wissenschaftlich aufgedeckt hat. Da sie
jedoch gerade in dieser Bewegung die alten
Grundsatze des Existentialismus
unverandert aufrechterhalten wollen, muB
ihr Kontakt mit dem Marxismus mehr oder
weniger feindlich sein. Heidegger dagegen
latent

schwacht gerade hier die

vorhandenen  Beziehungen auf die
gesellschaftliche Wirklichkeit aus ,Sein und
Zeit" energisch ab. Er betont, daB die
Konzeption des ,,das Man" keine Beziehung
zu irgendeiner Soziologie habe (59); er
streicht auch aus den Begriffen ,Welt" und
JIn-der-Welt-Sein" alle friiher latent
mitgedachten oder mitklingenden sozialen
(100). Und mit

polemisierend, lehnt er fir das von ihm

Bezlige Sartre

intentionierte  Sein  ausdriicklich  jede

Verbindung mit der realen gesellschaftlich-
geschichtlichen Wirklichkeit ab. Er spricht

dort vom Denken, das die

Dimension der Wahrheit des Seins achtet.
Doch auch dies konnte jeweils nur dem
Sein zur Wiirde und dem Da-Sein
zugunsten geschehen, das der Mensch
eksistierend aussteht, nicht aber des
Menschen wegen, damit sich durch sein
Schaffen Zivilisation und Kultur geltend
machen (74).

Trotzdem bleibt — und zwar sehr
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consciente, muito enfatica — como ponto de
partida o estado atual do mundo, o estado
atual do homem na vida. Heidegger fala,
novamente partindo de Holderlin, da
apatridade do homem no mundo, do uso da

palavra patria em Holderlin:

Esta palavra é pensada aqui num sentido mais
essencial®, ndo com acento patriético, nem
nacionalista, mas de acordo com a histéria do ser.
Mas a esséncia da patria é, ao mesmo tempo,
nomeada com a intencdo de pensar a apatridade
do homem moderno a partir da histéria do ser. O
ultimo a experimentar esta apatridade foi
Nietzsche (p. 359, modificada).

Apos lembrar de Nietzsche aqui — vale dizer,
a combinacdo de Nietzsche e Holderlin forma
um paralelo notavel com as construgoes
historicas do pré-fascismo e do fascismo —, ele
comeca sua observacdo sobre Marx, citada

anteriormente, com as palavras:

A apatridade torna-se um destino do mundo. E
por isto que se torna necessario pensar este
destino sob o ponto de vista ontolégico-historial
(p. 360).

O problema da “primordialidade” esta,
portanto, intimamente ligado ao da apatridade
do homem. Compreensivelmente. Pois esta é
uma vivéncia basilar do homem (burgués) do
capitalismo, especialmente do capitalismo
monopolista. A objetividade histérica universal
generosa de Marx consiste precisamente no
fato de ter analisado cientificamente as
legalidades sociais e econémicas objetivas do
ser dos homens no capitalismo, as tendéncias

histéricas que o fizeram surgir, a estrutura que

bewuBt, sehr betont — als Ausgangspunkt
der gegenwartige  Weltzustand, der
gegenwartige Stand des Menschen im
Leben, zum Leben bestehen. Heidegger
spricht, wieder von Holderlin ausgehend,
von der Heimatlosigkeit des Menschen in
der Welt, von dem Gebrauch des Wortes

Heimat bei Holderlin:

Dieses Wort wird hier in einem
wesentlichen  Sinne  gedacht, nicht
patriotisch, nicht nationalistisch, sondern
seinsgeschichtlich. Das Wesen der Heimat
ist aber zugleich in der Absicht genannt,
die Heimatlosigkeit des neuzeitlichen
Menschen aus dem Wesen der Geschichte
des Seins her zu denken. Zuletzt hat
Nietzsche diese Heimatlosigkeit erfahren
(84/85).

Wie er hier an Nietzsche erinnert —
beilaufig gesagt, bildet die Zusammen-
stellung Nietzsches und Holderlins eine
auffallende Parallele zu den Geschichts-
konstruktionen des Prafaschismus und des
Faschismus-, so beginnt seine friiher zitier-
te Bemerkung liber Marx mit den Worten:

Die Heimatlosigkeit wird ein Weltschicksal.
Deshalb ist es notig, dieses Geschick
seinsgeschichtlich zu denken (87).

Das Problem der ,Anfanglichkeit" ist
also mit dem der Heimatlosigkeit des
Menschen aufs  innigste  verknipft.
Verstandlicherweise. Denn dies ist ein
Grunderlebnis des (blirgerlichen) Menschen
des Kapitalismus, besonders des Monopol-
kapitalismus. Die groBziigige, welthis-
torische Objektivitdt von Marx besteht
daB er

gesellschaftlichen  und

gerade darin, die objektiven

6konomischen
GesetzméaBigkeiten des Seins der Menschen
im Kapitalismus, die historischen
Tendenzen, die dieses Sein her vorgebracht

haben, die Struktur, die das reale Leben in

5> Modificamos a tradugdo utilizada da obra heideggeriana para explicitar o sentido de wesenlichen, que

remete a esséncia na filosofia alema [N.R.T.].
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a vida real mantém nessa formacao social. Para

Marx, as categorias econbmicas sdo:
“determinagdes da existéncia, formas do ser”
(talvez seja supérfluo dizer que essas palavras
ndo devem ser interpretadas de forma
existencialista). Tudo o que essas ‘“vivéncias
basilares” das pessoas da sociedade capitalista
“intencionam” é assim revelado em sua
objetividade real e objetiva. Evidentemente, o
caminho aqui ndo vai da intencdo ao objeto,
mas o conhecimento real, objetivo do objeto
historicamente caracterizado, quando
necessario, fornece uma explicagdo da intencao.
E, naturalmente, apenas essa ordem e
hierarquia metodolégica pode nos proteger da
arbitrariedade e do misticismo na analise. Pois
as vivéncias “intencionais” dos fenomenélogos,
como todas as vivéncias subjetivas, presas no
horizonte da burguesia na era imperialista,
ocorrem necessariamente com uma falsa
consciéncia (Marx também descobriu essa
necessidade da falsa consciéncia e suas leis).
Ou seja, procedem de sintomas vivenciais e,
portanto, necessariamente “intencionam” um
objeto que s6 é determinado pela vivéncia ou
tornado consciente ao pensamento com base
na vivéncia. O que esta oculto na fetichizacao
capitalista, a saber, € que todos os objetos
“mortos” no ambiente social de cada homem na
realidade sao relagdes entre homens (classes),
e o fato de que a objetividade social resultante
€ colocada sobre a cabeca, como consequéncia
necessaria da estrutura especifica das relagoes

capitalistas entre os homens, essas somente
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dieser Gesellschaftsformation erhalt,
wissenschaftlich analysiert hat. Die 6kono-
Marx:

mischen Kategorien sind fiir

sDaseins-formen, Existenzbestimmungen"
(es ist vielleicht Uberfliissig zu sagen, daB
diese Worte nicht existentialistisch
interpretiert werden dirfen). Alles, wohin
solche ,,Grunderlebnisse" der Menschen der
kapitalistischen Gesellschaft intentionie-
ren", wird dadurch in seiner wirklichen,
objektiven Gegenstandlichkeit aufgedeckt.
Selbstversténdlich geht hier der Weg nicht
von der Intention zum Gegenstand, sondern
die objektive Erkenntnis des historisch
charakterisierten Gegenstandes bringt, wo
es notig ist, eine Erklarung der Intention.
Und naturgemaB kann nur diese metho-
dologische Hierarchie und Reihenfolge uns
vor Willkiir und Mystik in der Analyse
schiitzen. Denn die ,intentionalen" Erleb-
nisse der Phanomenologen vollziehen sich,
wie alle subjektiven Erlebnisse, befangen
im Horizont der Birgerlichkeit im imperia-
listischen Zeitalter, notwendig mit einem
falschen BewuBtsein. (Diese Notwendigkeit
des falschen BewuBtseins und ihre Gesetze

hat ebenfalls Marx aufgedeckt.)

Das heiBt, sie gehen von erlebnis-
mé&Bigen Symptomen aus und ,intendieren"
darum notwendig auf einen nur erlebnishaft
bestimmten oder auf erlebnishafter Grund-
lage denkerisch bewuBt gemachten Gegen-
stand. Was sich jedoch in der kapitalisti-
schen Fetischisierung verbirgt, daB namlich
alle ,toten" Gegenstdnde der gesellschaft-
lichen Umwelt eines jeden Menschen in
Wirklichkeit Beziehungen zwischen Men-
schen (Klassen) sind, daB das daraus ent-
springende Auf-den-Kopf-Gestelltsein der
gesellschaftlichen Gegenstandlichkeit eine
notwendige Folge der spezifischen Struktur

der kapitalistischen Beziehungen zwischen
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sao elucidadas por uma analise econOmica
objetiva, mas nunca com o auxilio do método

reverso, aquele que parte do sujeito.

Em relacdo intima a isso esta o fato de que
Marx apreende de maneira real o capitalismo
historicamente, como um progresso frente ao
feudalismo, como um estagio preliminar ao
socialismo. Todas as contradi¢des do sistema
capitalista sao trazidas a luz, mas nao importa
quao terriveis, ndo importa quao desumanas,
ndo importa quao combativas sejam, essas
propriedades do capitalismo s3ao sempre
entendidas apenas como elementos de sua
existéncia objetiva na totalidade da histéria
universal, e o problema de sua progressividade
precedente s6 pode ser esclarecido neste
contexto geral. (A analise da pratica social que
surge para o marxismo esta, naturalmente, fora
do quadro destas consideragdes.)

Entretanto, todo idealismo — também o de
Heidegger, é claro — segue o caminho oposto.

Diz Heidegger:

A apatridade que assim deve ser pensada reside
no abandono do ser® do ente. Ela é o sinal do
esquecimento do ser. Em consequéncia dele a
verdade do ser permanece impensada (p. 360,
modificada).

Aqui, como em Ser e tempo, Heidegger faz
malabarismos entre um subjetivismo extremo e
uma pseudo-objetividade. Dizemos pseudo-
objetividade,  porque objetivamente o
abandono do ser do ente é um absurdo do

pensamento. Uma explicacdo para isso s6 pode

den Menschen ist, wird nur durch eine
objektive ©6konomische Analyse erhellt,
niemals aber mit Hilfe der umgekehrten, der
vom Subjekt ausgehenden Methode.

Damit steht im engen Zusammenhang,
daB Marx den

Kapitalismus  wirklich

geschichtlich faBt, als Fortschritt
gegeniiber dem Feudalismus, als Vorstufe
zum Sozialismus. Alle Widerspriiche des
kapitalistischen Systems werden dabei ans
Licht gebracht, aber mag das so Erhellte
noch so firchterlich, noch so antihuman,
noch so bekdampfenswert sein, diese
Eigenschaften des Kapitalismus sind doch
immer nur als Momente seiner objektiven
Existenz in der Totalitat der Weltgeschichte
gefaBt, und das Problem seiner einstigen
Fortschrittlichkeit kann nur in diesem
Gesamtzusammenhang geklart werden.
(Die Analyse der gesellschaftlichen Praxis,
die sich fiir den Marxismus ergibt, liegt
naturgemaB auBerhalb des Rahmens dieser

Betrachtungen.)

Aber jeder Idealismus — natiirlich auch
der Heideggersche — geht einen

entgegengesetzten Weg. Heidegger sagt:

Die so zu denkende Heimat losigkeit beruht
in der Seinsverlassenheit des Seienden. Sie
ist ein Zeichen der Seinsvergessenheit.
Dieser zufolge bleibt die Wahrheit des Seins
ungedacht (86).

Heidegger jongliert hier wie in ,Sein
extremen

und Zeit" zwischen einem

Subjektivismus  und  einer  Pseudo-
objektivitat. Wir sagen Pseudoobijektivitat,
denn objektiv ist eine Seinsverlassenheit
des Seienden ein gedankliches Unding. Eine
Erklarung dafiir bietet nur der folgende

Satz mit dem Ausdruck der - rein

¢ Neste ponto, modificamos a traducdo utilizada porque, em Heidegger, a nogdo de ser [Sein] vem a ser

central [N.R.T.].
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ser encontrada na frase seguinte, com a

expressaio do — puramente subjetivo -—
esquecimento do ser. Se essa consideragao tem
um sentido, entdo este é apenas que o
esquecimento do ser pelo sujeito produz o
abandono do ser. Com esse método, a

objetividade assim encontrada deve
necessariamente permanecer presa no dominio
do vivido subjetivamente, a consideragao deve
contornar a estrutura objetiva da época, €, se é
feita a tentativa para estatuir uma objetividade,
ela deve ser irracional, mistica, uma pseudo-
objetividade, assim como qualquer critica da
era capitalista — nao importa o quao
abertamente “sociolégica” ela seja, como em
alguns pensadores — pode ser mitologizada
ontologicamente, como em Heidegger, mas
sempre permanece a critica de meros sintomas
e nunca chega perto dos problemas decisivos,
da direcao do movimento da histéria universal.
Portanto, os elogios que endereca ao marxismo
possuem filosoficamente pouca importancia.
No maximo, sao interessantes como sintomas:
como pressao da realidade social objetiva até
mesmo sobre intelectos que se opdem a ela.
Essa era a situacao na filosofia e na sociologia
pré-fascistas. Naquela época, a Escola de Freyer
tendia a um “reconhecimento” de Marx bem
semelhante a esse. Hugo Fischer, por exemplo,
admitia todos os méritos de Marx com a
ressalva de que Marx fez de um fenémeno
secundario — o desenvolvimento econémico e a
legalidade do capitalismo — o principal,

enquanto o verdadeiro fil6sofo, Nietzsche, viu
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subjektiven — Seinsvergessenheit. Wenn
diese Betrachtung einen Sinn hat, dann nur
den, daB die Seinsvergessenheit des
Subjekts die Seinsverlassenheit des
Seienden hervorbringt. Bei dieser Methode
muB die so gefundene Gegenstandlichkeit
im Bereich des
bleiben,

Betrachtung an der objektiven Struktur des

notwendig subjektiv

Erlebten befangen muB  die
Zeitalters vorbeigehen, und soweit der
Versuch gemacht wird, eine Objektivitat zu
statuieren, muB diese eine
irrationalistische, eine mystische, eine
Pseudoobijektivitdt sein, wie auch jede
solche Kritik des kapitalistischen Zeitalters,
mag sie sich, wie bei einigen Denkern, noch
so offen ,soziologisch" gebarden, mag sie,
wie bei Heidegger, mythologisiert
ontologisch sein, stets die Kritik von bloBen
Symptomen bleibt und an die
entscheidenden Probleme der
Bewegungsrichtung der Weltgeschichte nie
heranreicht. Die Komplimente an die

Adresse des Marxismus haben also
philosophisch wenig zu bedeuten. Sie sind
hoéchstens als Symptome interessant: als
Druck der objektiven gesellschaftlichen
Wirklichkeit sogar auf an und fiir sich
widerstrebende Intellekte. So war die Lage
bereits in der prafaschistischen Philosophie
und Soziologie. Die Freyerschule neigte
damals zu einer ahnlichen ,Anerkennung"
von Marx. Hugo Fischer z. B. gab alle
Verdienste von Marx zu mit dem Vorbehalt,
daB Marx ein Neben-phdnomen, die
okonomische  Entwicklung und die
GesetzméaBigkeit des Kapita-lismus zur
Hauptsache machte, wahrend der wirkliche
Philosoph, Nietzsche, klarer sah, daB das
Grundphanomen, dem alles, was Marx

analysierte, philosophisch unterzuordnen
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mais claramente que o fenébmeno basilar de

tudo o que Marx analisou deve ser
filosoficamente subordinado a e inserido na
decadéncia. Apesar de todas as divergéncias
metodolégicas da Escola Freyer, a posicdo de
Heidegger sobre esse complexo de problemas
€ metodologicamente muito semelhante. Em
todos esses casos, se o “reconhecimento”
ignora todos os problemas decisivos, nem a
decadéncia, segundo Fischer, nem a “dimensao
do ser”, de Heidegger, tocam nos problemas
essenciais do marxismo.

Sabemos que Heidegger e seus epigonos
protestariam violentamente contra o termo
idealismo. Heidegger afirma, agora como antes,
nao ser nem idealista nem materialista, mas ter
encontrado aquela relagdo com o ser que esta
além desse alegado falso dilema. Aquilo que
Engels estabelece como uma contraposicao
clara, nitida e correta: um materialista € alguém
que afirma o ponto de vista da prioridade do
ser em relacdo a consciéncia — é idealista quem
pensa que o ser foi produzido pela consciéncia.
O tertium [terceiro termo] que aparece aqui €,
no entanto, muito menos original na filosofia da
era imperialista do que pensa Heidegger.
Desde Nietzsche e Mach, tais “terceiras vias”
filoséficas surgiram em toda parte, e a
fenomenologia da qual Heidegger partiu é
apenas um caso especial dessas “terceiras
vias". A peculiaridade em Heidegger,

principalmente em sua obra mais recente, €
que, por um lado, ele vé o colapso do idealismo
anterior com mais clareza do que a maioria de
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und einzufligen ware, die Dekadenz sei. Bei
aller methodologischen Divergenz zur
Freyerschule ist die Lage Heideggers zu
diesem Problemkomplex gerade
methodologisch eine sehr dhnliche. In allen
solchen Fallen geht die ,Anerkennung" an
allen entscheidenden Problemen vorbei,
weder die Fischersehe Dekadenz, noch die
Heideggersche ,Dimension des Seins"
beriihren die wesentlichen Probleme des

Marxismus.

Wir wissen: Heidegger und seine
Anhéanger wiirden hier vor allem gegen die
Bezeichnung Idealismus heftig protestieren.
Behauptet doch Heidegger, jetzt wie friiher,
weder Idealist noch Materialist zu sein,
sondern eben jene Beziehung zum Sein
aufgefunden zu haben, die jenseits dieses
angeblichen falschen Dilemmas steht.
Gemeint ist stets die Engels sehe klare,
scharfe und richtige Gegeniiberstellung:
Materialist ist, wer auf dem Standpunkt der
Prioritdit des Seins dem BewuBtsein
gegenliber steht — Idealist, wer das Sein als
vom BewuBtsein hervorgebracht denkt.
Das hier auftauchende Tertium dafiir ist
aber in der Philosophie des
imperialistischen Zeitalters weitaus weniger
originell, als Heidegger meint. Seit
und Mach

philosophischen ,dritten Wege" tUberall auf,

Nietzsche tauchen solche
und die Phanomenologie, von welcher
Heidegger ausging, ist nur ein besonderer
Fall dieses ,dritten Weges". Das Eigenartige
bei Heidegger und vor allem in seiner
letzten Schrift besteht nur darin, daB er
einerseits den Zusammenbruch des

bisherigen Idealismus klarer sieht als die
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seus contemporaneos (compare sua critica
aguda e correta a filosofia dos valores) (cf. p.
365). Por outro lado, ele sente mais claramente
do que a maioria de seus predecessores (mas
nao mais decididamente do que Spengler, por
exemplo) que o que ele percebe como o destino
do homem nao é criado por ele mesmo, mas é
o resultado de poderes independentes do

homem. Explica ele, por exemplo:

O ser se manifesta ao homem no projeto ecstatico.
Mas este projeto ndo instaura o ser. E, além disso,
o projeto é essencialmente um projeto derrelito.’
Aquele que joga no projetar ndo é o homem, mas
o proprio ser que destina o homem para a
ecsisténcia do ser-ai como sua esséncia (p. 359,
modificada).

Do mesmo modo, diz ele em outro lugar:

o homem ¢ “derrelito” pelo ser mesmo na verdade
do ser, para que, ecsistindo, desta maneira,
guarde a verdade do ser, para que na luz do ser o
ente se manifeste como o ente que efetivamente
é. Se e como o ente aparece, se e como o Deus e
os deuses, a histéria e natureza penetram na
clareira do ser, como se presentam e ausentam,
ndo decide o homem (p. 356).

No entanto, tal reconhecimento da
objetividade do destino, como ja mostra o
exemplo de Spengler, nada diz em relagdo a um
reconhecimento real do ser independente da
consciéncia, em relacdo a uma suplantacao real
do idealismo. Pelo contrario. Sempre que
Heidegger fala sobre materialismo, ele chega a
uma proximidade extraordinaria com os

primeiros modelos de representaciao da
“terceira via" filoséfica. Seguindo suas ja

citadas observagoes sobre Marx, diz Heidegger:

A esséncia do materialismo nao consiste na

Heidegger Redivivus

meisten seiner Zeitgenossen (vergleiche
seine scharfe und richtige Kritik der
Wertphilosophie) (99).

empfindet er deutlicher als die meisten

Andererseits

seiner Vorganger (aber nicht entschiedener
als etwa Spengler), daB das, was er als
Schicksal des Menschen empfindet, nicht
von diesem selber geschaffen wird, sondern
Ergebnis vom Menschen unabhangiger
Méchte ist. Er fiihrt z. B. aus:

Sein lichtet sich dem Menschen im
ekstatischen Entwurf. Doch dieser Entwurf
schafft nicht das Sein. lUberdies aber ist
der Entwurf wesenhaft ein geworfener.
Das Werfende im Entwerfen ist nicht der
Mensch, sondern das Sein selbst, das den
Menschen in die Eksistenz des Da-Seins
als sein Wesen schickt (84).

Dementsprechend sagt er an anderer

Stelle:

Der Mensch ist vielmehr vom Sein selbst
in die Wahrheit des Seins ,geworfen’, daB
er, dergestalt ek-sistierend, die Wahrheit
des Seins hute, damit im Lichte des Seins
das Seiende als das Seiende, das es ist,
erscheine. Ob und wie es erscheint, ob
und wie der Gott und die Gotter, die
Geschichte und die Natur in die Lichtung
des Seins hereinkommen, an- und
abwesen, entscheidet nicht der Mensch
(75).

Jedoch eine solche Anerkennung der
Objektivitat des Schicksals, wie schon das
Beispiel Spenglers zeigt, besagt nichts in
bezug auf eine wirkliche Anerkennung des
vom BewuBtsein unabhangigen Seins, in
bezug auf eine wirkliche Uberwindung des
Idealismus. Im Gegenteil. Wo Heidegger auf
den Materialismus zu sprechen kommt,
gerat er in eine auBerordentliche Nahe zu
den ersten

Modellvorstellungen des

philosophischen Hdritten Weges".

Anknlpfend an seine zitierten

Bemerkungen lber Marx sagt Heidegger:

Das Wesen des Materialismus besteht

7 Modificamos a tradugdo neste ponto devido a importancia da nocdo de derrelicio [Geworfenheit] em

Heidegger [N.R.T.].
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afirmacdo de que tudo apenas é matéria; ela
consiste, ao contrario, numa determinacdo
metafisica, segundo a qual todo o ente aparece
como material para o trabalho. [...] A esséncia do
materialismo esconde-se na esséncia da técnica (p.
360-1).

Essa € mais ou menos a ideia daqueles
discipulos de Mach do inicio do século XX, que
se esforcaram para unir o pensamento de Mach
ao marxismo (Bogdanov). E essa relagdo com o
pensamento de Mach se torna ainda mais clara

quando consideramos as opinides de

Heidegger sobre a conhecimento da natureza.

O fato de a fisiologia e a quimica fisiolégica
poderem examinar o homem como organismo,
sob o ponto de vista das Ciéncias da Natureza,
ndo é prova de que neste elemento "organico",
isto é, de que no corpo explicado cientificamente,
resida a esséncia do homem. Isto vale tdo pouco
como a opinidao de que, na energia atbmica, esteja
encerrada a esséncia da natureza. Pois, poderia
mesmo acontecer que a natureza esconde
precisamente sua esséncia naquela face que volta
para o dominio técnico pelo homem (p. 353).

Duhem, por exemplo, ha mais de trinta

anos, usou argumentos desse tipo para
defender o ponto de vista do Cardeal
Belarmino como filosoficamente superior

frente a Galileu e Kepler; ou seja, com base no
fato de que o conhecimento cientifico de um
fendmeno natural, por mais exato que seja,
ndo oferece a menor garantia de que a
verdadeira esséncia da natureza tenha sido
realmente conhecida. E, de fato, tal ponto de
vista de Belarmino é historicamente
compreensivel, uma vez que ele considera a

filosofia natural contida na Biblia como a

verdadeira esséncia da  natureza
independentemente de quais resultados a

ciéncia, como conhecimento do mero mundo
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nicht in der Behauptung, alles sei nur
Stoff, vielmehr in einer metaphysischen
Bestimmung, der geméaB alles Seiende als
das Material der Arbeit erscheint ... Das
Wesen des Materialismus verbirgt sich im
Wesen der Technik .. . Die Technik ist in
ihrem Wesen ein seins-geschichtliches
Geschick der in der Vergessenheit
ruhenden Wahrheit des Seins (87/88),

Dies ist ungefahr die Vorstellung jener
Anfang des 20.

Jahrhunderts, die den Machismus mit dem

Machisten vom

Marxismus zu vereinigen strebten (Bog-
danow). Und noch deutlicher wird diese
Verwandtschaft zum Machismus, wenn wir

Heideggers Ansichten Uber die

Erkennbarkeit der Natur betrachten.

DaB die  Physiologie und die
physiologische Chemie den Menschen als
Organismus natur-wissenschaftlich
untersuchen kann, ist kein Beweis dafir,
daB in diesem ,Organischen’, das heiBt in
dem wissenschaftlich erklarten Leib das
Wesen des Menschen beruht. Dies gilt so
wenig wie die Meinung, in der
Atomenergie sei das Wesen der Natur
beschlossen. Es kdnnte doch sein, daB die
Natur in der Seite, die sie der technischen
Bemachtigung durch den Menschen
zukehrt, ihr Wesen gerade verbirgt
(67/68).

Mit Argumenten dieser Art hat vor mehr

als dreiBig Jahren etwa Duhem den
Standpunkt des Kardinals Bellarmin, als den
philosophisch Ulberlegenen, gegen Galilei
und Kepler verteidigt; namlich davon
ausgehend, daB die wissen-schaftliche
Erkenntnis eines Natur-phianomens, mag
sie noch so exakt sein, noch nicht die
geringste Garantie dafiir bietet, daB das
wahre Wesen der Natur auch wirklich
erkannt wurde. Und in der Tat ist ein solcher
Standpunkt  bei historisch

Bibel

Bellarmin
verstandlich, da er die in der
enthaltene Naturphilosophie fiir das wahre
Wesen der Natur halt — unabhéngig davon,
zu welchen Ergebnissen die Wissenschaft,

als Erkenntnis der bloBen
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das aparéncias, alcanca em seu terreno
estreitamente delimitado. E para um seguidor
de Mach que considera o mundo aparente
como a Unica realidade, tal linha de
pensamento pode parecer muito espirituosa.
Se Heidegger se encaixa nesse contexto, é
porque ele mostra hoje que, como fez
oportunamente em Ser e tempo, mantém a
estrutura teologica basilar da filosofia de
Kierkegaard, mesmo que o Deus revelado nao
desempenhe nele nenhum papel. E uma
teologia sem Deus.

Do ponto de vista filoséfico, porém, trata-se
de saber o que Hegel diz claramente em sua
critica a Kant: se ha uma transicio entre
aparéncia e esséncia na realidade objetiva e,
portanto, também no conhecimento; isto é,
onde e como a objetividade pode ser
apreendida no mundo aparente. Se isso for
negado, entdo um idealismo agndstico e
subjetivo deve surgir. E se um acesso direto a
esséncia é, nao obstante, forcado pelo sujeito,
o método dessa saida deve se perder no
misticismo, de modo que o objeto assim
encontrado deve se tornar algo abstrato e
irracional ao mesmo tempo. (Hegel contra a
“intuicdo intelectual” de Schelling.) Essa era a
posicao da filosofia de Heidegger em Ser e
tempo, e é sobre isso que trata na nova “Carta
sobre o humanismo”. O que distingue
Heidegger de seus predecessores é apenas
que, para ele, a oposicao nao é entre fenébmeno
e ndmeno (Phdnomenon e Noumenon), mas

entre ente e ser. A seguinte passagem mostra
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Erscheinungswelt, auf ihrem
engbegrenzten Terrain gelangt. Und fir
einen Machisten, der die Erscheinungswelt
als alleinige Wirklichkeit betrachtet, kann
ein solcher Gedankengang als sehr
geistreich erscheinen. Wenn Heidegger sich
in diesem Zusammenhang einfiigt, so zeigt
er auch heute, daB er, wie seinerzeit in
~Sein und Zeit’, die theologische
Grundstruktur im Aufbau der Philosophie
von Kierkegaard beibehélt, auch wenn bei
ihm der geoffenbarte Gott keine Rolle

spielt. Es ist eine Theologie ohne Gott.

Philosophisch handelt es sich aber
darum, was Hegel in seiner Kantkritik
deutlich sagt: ob es einen Ubergang
zwischen Erscheinung und Wesen in der
objektiven Wirklichkeit und darum auch in
der Erkenntnis gibt, d. h. wo und wie in der
Erscheinungswelt die Objektivitat erfaBbar
ist. Wenn dies geleugnet wird, so muB ein
agnostizistischer subjektiver Idealismus
entstehen. Und wenn vom Subjekt aus
dennoch ein direkter Zugang zum Wesen
forciert wird, so muB sich die Methode
dieses Auswegs in Mystik verlieren, so
muB der so aufgefundene Gegenstand
etwas zugleich Abstraktes und Irrationales
gegen

sintellektuelle Anschauung".) So stand es

werden.  (Hegel Schellings
um die Philosophie Heideggers in ,Sein
und Zeit", so steht es um sie im neuen
Brief

Uber den Humanismus. Was

Heidegger von seinen Vorgéngern
unterscheidet, ist nur, daB der Gegensatz
bei ihm nicht Erscheinung und Wesen
(Phanomenon und Noumenon) heiBt,
sondern das Seiende und das Sein. Wie

scharf diese Trennung bei Heidegger ist,
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quao nitida € essa separagdo em Heidegger:

Mas o ser — que é o ser? Ele é ele mesmo. [...] O
“ser” — isto ndo é Deus, nem um fundamento do
mundo. O ser é mais amplo que todo ente e &,
contudo, mais proximo do homem que qualquer
ente, seja isto uma rocha, um animal, uma obra de
arte, uma maquina, seja isto um anjo ou Deus. O
ser € o mais proximo. E, contudo, a proximidade
permanece, para o homem, a mais distante. O
homem se atém primeiro ja& sempre apenas ao
ente. Quando, porém, o pensar representa o ente
enquanto ente, refere-se, certamente, ao ser;
todavia, pensa, na verdade, constantemente,
apenas o ente como tal e precisamente nao e
jamais o ser como tal. A “questdo do ser”
permanece sempre a questdo do ente. A questao
do ser ndo é ainda aquilo que designa esta
capciosa expressao: a pergunta pelo ser (p. 356).

Sobre as questdes que aqui se colocam,
nomeadamente sobre a questao do caminho do
ser para o ente e sobre a relagdo de Heidegger
com os filésofos anteriores que tomaram os
entes como ponto de partida, falaremos mais
tarde.

Mas se alguém pensa que um ser objetivo
€ efetivamente delineado pela determinacao
referida — ainda que seja em uma forma
mistica — estd enganado. Heidegger tenta
enfraquecer um pouco o misticismo extremo
Em nossa dltima

de sua determinacao.

citacdo, omitimos uma frase que diz:
“Experimentar isto (ou seja, o que o ser é,
G.L.) e dizé-lo é a aprendizagem pela qual
deve passar o pensar futuro” (p. 356);
portanto, o pensamento é aquele orgao,
através do qual esse ser é apreendido, ainda
que enquanto um pensamento muito su/
generis, como veremos mais tarde. Se agora
queremos nos ater ao proprio ser, a sua
determinacdao mais precisa, tudo se esvai. Ja

ouvimos que Heidegger quando questionado
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zeigt die folgende Stelle:

Doch das Sein — was ist das Sein? Es ist
Es selbst. Das ,Sein'-das ist nicht Gott
und nicht ein Weltgrund. Das Sein ist
weiter denn alles Seiende und ist
gleichwohl dem Menschen né&her als
jedes Seiende, sei dies ein Fels, ein Tier,
ein Kunstwerk, eine Maschine, sei es ein
Engel oder Gott. Das Sein ist das
Nachste. Doch die Néahe bleibt dem
Menschen am weitesten. Der Mensch halt
sich zunachst immer schon und nur an
das Seiende. Wenn aber das Denken das
Seiende als das Seiende vorstellt, bezieht
es sich zwar auf das Sein. Doch es denkt
in Wahrheit stets nur das Seiende als
solches und gerade nicht und nie das
Sein als solches. Die ,Seinsfrage' bleibt
immer die Frage nach dem Seienden. Die
Seinsfrage ist noch gar nicht das, was
dieser verfangliche Ti tel bezeichnet : die
Frage nach dem Sein (76).

Uber die Fragen, die sich hier eréffnen,
namlich Uber die Frage des Weges vom
Sein zum Seienden und liber Heideggers
Beziehung zu den friheren Philosophen,
die vom Seienden ausgingen, sprechen wir
spater.

Wenn man aber meint, daB durch die
jetzt angefihrte Bestimmung wirklich ein
objektives Sein gedanklich umrissen sei —
und mag dies in noch so mythischer Form
geschehen-, so tduscht man sich. Zwar
versucht Heidegger, die auBerste Mystik
seiner Bestimmung gleich etwas
abzuschwachen. In unserem letzten Zitat
haben wir einen Satz ausgelassen, der
lautet: ,Dies (namlich, was das Sein ist, G.
L) zu erfahren und zu sagen, muB das
kiinftige Denken lernen" (76); also ist doch
das Denken jenes Organ, durch welches
dieses Sein erfaBt wird, wenn auch ein
Denken sehr sui generis, wie wir ebenfalls

spater sehen werden. Wenn wir uns nun an

das Sein selbst, an seine genauere
Bestimmung halten wollen, entschliipft,
zerrinnt  alles. Wir haben bereits

vernommen, daB Heidegger auf die Frage,
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sobre o que é o ser, deu a resposta do grande

vigarista de Peer Gynt. ele mesmo. E o novo

conceito de Heidegger “pensamento
ecstatico” ndao tem nada a ver com a
existéncia. Heidegger nega  qualquer

associagdo com Sartre porque este afirma “a
procedéncia da existentia sobre a essentia’
(p.- 355) e, por sua vez, Heidegger determina
sua posicao da seguinte forma: “A frase: ‘o
homem ec-siste’ ndo responde a pergunta se
o homem efetivamente é ou nao, mas
responde a questdo da ‘esséncia’ do homem”
(p- 354). E a seguir ele explica que toda
pergunta sobre quem e o que € um homem
contém algo pessoal. “Mas o elemento
pessoal falha e obstrui, ao mesmo tempo, o
desdobramento do ser da ecsisténcia
ontologico-historial, € ndo menos que o que
possui carater objetivo” (p. 354). Aqui, como
em Ser e tempo, a palavra esséncia é
cuidadosamente colocada entre aspas para
indicar que “[...] se determina [...] a partir do
elemento ec-statico do ser-ai” (p. 354).

Ora, “ser-ai” é precisamente a categoria
mais ambigua de Ser e tempo. Por um lado,
surge com a pretensao de objetividade, por
outro, e, ao mesmo tempo, seu sentido nada
mais € do que a existéncia humana tomada na
subjetividade mais extrema. E aqui neste

ponto que a ontologia de Heidegger se revela

pura antropologia. Diz Heidegger:
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was das Sein ist, die Antwort des groBen
Krummen aus ,Peer Gynt" erteilt: Es selbst.
Und der neue Heideggersche Begriff
s€kstatisch gedacht" soll namlich nichts mit
Existenz zu tun haben. Heidegger lehnt
jede Gemeinschaft mit Sartre ab, weil dieser
.den Vorrang der existentia vor der
essentia" (73) behauptet, und bestimmt
seinerseits seine Stellung wie folgt: ,Der
Satz: ,Der Mensch ek-sistiert' antwortet
nicht auf die Frage, ob der Mensch wirklich
sei oder nicht, sondern antwortet auf die
Frage nach dem ,Wesen' des Menschen"
(70/71). Und im folgenden flihrt er aus, daB
jede Frage nach dem Wer und Was des
Menschen etwas Personenhaftes enthalt.
,Allein das Personenhafte verfehlt und
verbaut zugleich das Wesende der seins-
geschichtlichen Existenz nicht weniger als
das Gegenstandliche" (71). Das Wort
Wesen steht hier, wie in ,Sein und Zeit", mit
Bedacht in  Anfilihrungszeichen, um
anzudeuten, daB3 es ,,aus dem Ek-statischen

des Daseins bestimmt" ist (71).

Nun ist ,Dasein" gerade die
zweideutigste Kategorie von ,Sein und
Zeit" Einerseits tritt sie mit der Pratention
der Objektivitdt auf, andererseits und
zugleich ist ihr Sinn nichts weiter als die
menschliche Existenz in der &uBersten
Subjektivitat genommen. Hier ist der Punkt,
wo die Heideggersche Ontologie sich als
reine Anthropologie enthiillt. Heidegger

sagt:
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S6 “se d&" a verdade na medida e enquanto o ser-
ai [Dasein]® é. [...] As leis de Newton, o principio
da ndo contradicdo, toda verdade em geral sé é
verdade enquanto a ser-ai é. Antes da presenca e
depois da ser-ai ndo havia verdade e ndo havera
verdade porque, nesse caso, a verdade ndo pode
ser enquanto  abertura, descoberta e
descobrimentos (Ser e tempo, p. 296, modificada)

Isso corresponde exatamente a teoria do
conhecimento do pensamento de Mach. Em seu
novo escrito, Heidegger cita uma frase
semelhante de seu trabalho anterior: “Somente
enquanto é ser-ai, da-se o ser” (p. 359). Mas
aqui ele acrescenta: “A frase nao afirma que o
ser € um produto do homem” (p. 359). Essa é,
no entanto, uma mera afirmagdo, e outras
semelhantes foram repetidamente ouvidas dos
discipulos de Mach. O fato de Heidegger
continuar a designar o ser como transcendente
nao significa nada. Mesmo com Kant, a
transcendéncia da coisa em si ndao anula o
idealismo subjetivo de sua teoria do
conhecimento.

Todo objetivo — e qual é o significado de ser
se nado for objetivo? — se dissolve aqui, tanto
quando no pensamento de Mach. Pois,
filosoficamente, é uma questao secundaria se o
observador e a percepcdo ou o ser-ai e a
verdade formam uma coexisténcia inseparavel,
que um se torna impossivel sem o outro. Em
ambos os casos, diz-se: nenhum objeto sem
sujeito, o que é a principal tese da teoria do
conhecimento do idealismo subjetivo; a
“terceira via" se revela, também em Heidegger,

como sendo o idealismo subjetivo. E, de fato,

Wahrheit ,gibt es' nur, sofern und solange
Dasein ist ... Die Gesetze Newtons, der
Satz vom Widerspruch, jede Wahrheit
Uberhaupt sind nur solange wahr, als
Dasein /st Vordem Dasein Uberhaupt
nicht war und nachdem Dasein lberhaupt
nicht mehr sein wird, war keine Wahrheit
und wird keine sein, weil sie als
Erschlossenheit, Entdeckung und
Entdecktheit dann nicht sein kann (,Sein
und Zeit" 226).

Das  entspricht haargenau  der

Erkenntnistheorie des Machismus.
Heidegger zitiert in seiner neuen Schrift
einen dhnlichen Satz seines alteren Werkes:
»Nur solange Dasein ist, gibt es Sein" (83).
Hier fligt er aber hinzu: ,Der Satz sagt nicht,
das Sein sei ein Produkt des Menschen"
(ebd)). Das st bloBe

Versicherung, und ahnliche hat man auch

jedoch eine

von den Machisten wiederholt vernommen.

DaB Heidegger weiter das Sein als
transzendent bezeichnet, besagt nichts. Die
Transzendenz des Dinges an sich hebt auch
bei Kant den subjektiven Idealismus seiner

Erkenntnistheorie nicht auf.

Alles Objektive — und was hat das Sein
fir eine Bedeutung, wenn es nicht das
Objektive ist? — |ost sich hier ebenso auf
wie im Machismus. Denn philosophisch ist
es eine durchaus zweitrangige Frage, ob
Wahrnehmender und Wahrnehmung oder
Dasein und Wahrheit eine solche
untrennbare Koexistenz bilden, daB das
eine ohne das andere unméglich wird. In
beiden Fallen heiBt es: kein Objekt ohne
Subjekt, was die erkenntnistheoretische
Hauptthese des subjektiven Idealismus ist;
der ,dritte Weg" erweist sich auch bei

Heidegger als subjektiver Idealismus. Und

8 Aqui, modificamos a traduc&o do texto de Heidegger para uniformizar o vocabulario do texto, e porque
a solugdo da traducdo original ndo nos parece satisfatoria [N.R.T.].
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como uma variedade irracionalista-mistica do
idealismo subjetivo, porque tudo o que é
objetivo no mundo, tudo o que é pessoal no
homem, tudo o que é concreto na natureza ou
na histéria acaba sendo um obstaculo a este
conhecimento do ser. O pensamento do ser nao
tem, como Heidegger expressamente enfatiza,
nada a ver com a ciéncia. Do pensamento
comum dos homens, de suas experiéncias
sobre os entes, ndo ha nenhuma ponte para o
pensamento do ser. Apenas Kierkegaard
formulou essa dualidade tao duramente, ainda
mais concretamente que Heidegger, porque
seu salto desesperado deve atingir a finalidade
com o Cristo revelado, enquanto a filosofia de
Heidegger literalmente salta para o nada. Pode-
se ver que todas as tentativas de enfraquecer o
niilismo de Ser e tempo empreendidas aqui por
Heidegger sao em vado; o niilismo esta
profundamente enraizado em sua posicdo e
método fundamentais, assim como nos de
Kierkegaard, apenas ali esta oculto pela
teologia, enquanto Heidegger o traz a luz
despido. E somente a partir daqui que a
oposicao de Heidegger ao humanismo se torna
realmente compreensivel, aparece como uma
consequéncia necessaria de toda a sua filosofia.

Diz ele sobre os humanistas mais antigos:

[eles] coincidem nisto que a Aumanitas do homo
humanus é determinada a partir do ponto de vista
de uma interpretacdo fixa da natureza, da histéria,
do mundo, do fundamento do mundo, e isto
significa, desde o ponto de vista do ente em seu
todo (p. 351, modificada).

Isso nos leva ao ponto em que os esforgos

filosoficos sistematicos de Heidegger, em
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zwar als eine irrationalistisch-mystische
Abart des subjektiven Idealismus, denn
alles Gegenstandliche der Welt, alles
Personenhafte am  Menschen, alles
Konkrete in Natur oder Geschichte erweist
sich als Hindernis dieser Seinserkenntnis.
Das Denken des Seins hat, wie Heidegger
ausdrlicklich  hervorhebt, nichts mit
Wissenschaft zu tun. Vom gewohnlichen
Denken der Menschen, von ihren
Erfahrungen liber das Seiende fiihrt keine
Briicke zum Denken des Seins. Nur
Kierkegaard hat diese Dualitat so schroff
formuliert, allerdings noch immer konkreter
als Heidegger, denn sein verzweifelter
Sprung sollte beim geoffenbarten Christus
zum Ziel kommen, wahrend die Philosophie
Heideggers buchstablich ins Nichts springt.
Man sieht, alle Abschwachungsversuche in
bezug auf den Nihilismus von ,Sein und
Zeit", die Heidegger hier unternimmt, sind
vergeblich; der Nihilismus steckt tief in
seiner grundlegenden Position und
Methode, wie auch in der Kierkegaards, nur
dort von der Theologie verdeckt, wahrend
Heidegger ihn nackt zum Vorschein bringt.
Von hier aus wird Heideggers Opposition
gegen den Humanismus erst wirklich
verstandlich, erscheint sie als notwendige
Folge seiner ganzen Philosophie. Er sagt

Uber die alteren Humanisten:

sie kommen doch darin Uberein, daB die
humanitas des homo humanus aus dem
Hinblick auf eine schon feststehende
Auslegung der Natur, der Geschichte, der
Welt, des Weltgrundes, das heiBt des
Seienden im Ganzen, bestimmt wird (63).

Damit sind wir dort angelangt, wo die

systematischen philosophischen Bestre-

bungen Heideggers im Zusammenhang mit
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conexao com sua avaliagcdo da situagao atual da
humanidade e, portanto, em conexdao com sua
concepgao da histéria humana, podem ser
examinados. Como vimos, Heidegger rejeita a
ideia do velho humanismo, desde a antiguidade
até Goethe, de que se pudesse tirar de todo o
mundo do ente conclusdes a respeito da
esséncia do homem, do caminho da
humanidade. De fato, esta é a questao central
de toda concepcao de mundo humanistica. O
humanismo mais desenvolvido, no Fausto e na
Fenomenologia do Espirito, considera como o
homem, originalmente produto da natureza,
fez-se no curso da histéria, o que se tornou e
se tornara, o que pode tornar-se de acordo
com suas possibilidades. (A concretizagao da
segunda questao ja é obra do humanismo
socialista, de Fourier até os nossos dias.)

Mas Heidegger nega ambos. Ele diz: “O
corpo do homem € algo essencialmente
diferente do organismo animal” (p. 352). No
que diz respeito a histéria, sua posicao € mais
ambigua, mais deslumbrante. Seu
reconhecimento da concepgcao de Marx, que
citamos, a superioridade dele sobre Husserl e
Sartre, indica como uma concepcao histérica da
existéncia humana ja se dava em Ser e tempo,
com referéncias enérgicas ocasionais aos
méritos de Dilthey. Também aqui ele defende a
historicidade do ser. Mas de uma maneira
extremamente ambigua. Por um lado, também

aqui a historicidade do ser é expressamente

reconhecida. “Este ‘da-se’ (nomeadamente ‘da-
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seiner Einschatzung der gegenwartigen
Lage der Menschheit und damit im
Zusammenhang mit seiner Konzeption der
Menschheitsgeschichte Uberblickbar wer-
den. Heidegger lehnt, wie wir gesehen ha-
ben, am alten Humanismus von der Antike
bis Goethe die Vorstellung ab, man kdonnte
aus dem Ganzen der seienden Welt Folge-
rungen in bezug auf das Wesen des Men-
schen, auf den Weg der Menschheit ziehen.
Und in der Tat handelt es sich hier um die
Kernfrage einer jeden humanistischen Welt-
auffassung. Sie geht gerade im entwickel-
testen Humanismus, im ,Faust” und in der
~Phdnomenologie des Geistes", davon aus,
wie der Mensch, urspriinglich ein Produkt
der Natur, im Laufe der Geschichte sich zu
dem machte, was er geworden ist, sich zu
dem machen wird, was er seinen Moglich-
keiten nach werden kann. (Das Konkreti-
sieren der zweiten Frage ist bereits das
Werk des sozialistischen Humanismus von

Fourier bis zu unseren Tagen.)

Heidegger leugnet aber beides. Er sagt:
,Der Leib des

wesentlich Anderes als ein

Menschen ist etwas
tierischer
Organismus" (67). In bezug auf Geschichte
ist seine

Stellung zwiespaltiger,

schillernder. Seine von uns zitierte
Anerkennung der Marxschen Konzeption,
ihrer Uberlegenheit Uber Husserl und
Sartre, deutet darauf hin, wie ja bereits in
~Sein und Zeit" eine geschichtliche
Auffassung der Existenz des Menschen, mit
gelegentlichen energischen Hinweisen auf
die Verdienste Diltheys, angegeben war.
Auch hier tritt er fiir die Geschichtlichkeit
des Seins ein. Jedoch in einer &auBerst
zwiespaltigen Weise. Einerseits wird auch
Geschichtlichkeit des

hier die Seins

ausdriicklich anerkannt. ,Dieses ,es gibt'
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se o ser', de Parménides, G.L.) impera como o
destino do ser, cuja histéria se manifesta na
linguagem pela palavra dos pensadores
essenciais. E por isso que o pensar que pensa,
penetrando na verdade do ser, é, enquanto
pensar, historial” (p. 358). Claro, também esta
€ uma enunciagao simples e vazia. E, por outro
lado, acrescenta-se imediatamente: “A historia
nao acontece primeiro como um evento. E este
ndao é um simples passar. O evento da histéria
se desdobra em ser como o destino da verdade
do ser, a partir dele” (p. 358). E por isso que
nao ha progresso na filosofia. “Ela nao progride
de forma alguma, caso respeite sua esséncia.
Ela marca passo para sempre pensar o mesmo.
O progredir, a saber, afastando-se do lugar, é
um erro que segue O pensar como a sombra
que ele mesmo projeta” (p. 358). No entanto,
Heidegger considera que a concep¢ao de Hegel
da histéria da filosofia “como desenvolvimento
do ‘espirito’, ndao é destituida de verdade. Ela,
porém, também ndo é em parte certa e parte
falsa. [...] A Metafisica absoluta faz parte — com
suas inversoes, através de Marx e Nietzsche —
da histéria da verdade do ser” (p. 358).

Que aqui haja uma contradicdo é algo 6bvio.
Mas com o simples estabelecimento da
contradicito em  Heidegger, dificilmente
alcancamos o limiar do problema em si. Pois
essa contradicdo nao expressa apenas a
inconsisténcia do pensador, nem algum erro
l6gico-metodologico  que  pudesse  ser

identificado e corrigido. Em vez disso, trata-se

de uma das contradi¢des fundamentais do ser
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(namlich ,es gibt das Sein' von Parmenides,
G. L.) waltet als das Geschick des Seins.
Dessen Geschichte kommt im Wort der
wesentlichen Denker zur Sprache. Darum
ist das Denken, das in die Wahrheit des
Seins denkt, als Denken geschichtlich" (81).
Freilich ist auch dies eine bloBe und leere
Enunziation. Und andererseits wird dem
sogleich hinzugefigt: ,Die Geschichte
geschieht nicht zuerst als Geschehen. Und
dieses ist nicht Vergehen. Das Geschehen
der Geschichte west als das Geschick der
Wahrheit des Seins aus diesem" (81).
Darum gibt es keinen Fort schritt in der
Philosophie. ,Sie schreitet, wenn sie ihr
Wesen achtet, Giberhaupt nicht fort. Sie tritt
auf der Stelle, um stets das Selbe zu
denken. Das Fortschreiten, namlich fort von
dieser Stelle, ist ein Irrtum, der dem Denken
folgt als der Schatten, den es selbst wirft" (
ebd.). Trotzdem ist nach Heidegger Hegels
Konzeption der Geschichte der Philosophie
sals der Entwicklung des ,Geistes' nicht
unwahr. Sie ist auch nicht teils richtig, teils
falsch ... Die absolute Metaphysik gehort
mit ihren Umkehrungen durch Marx und
Nietzsche in die Geschichte der Wahrheit
des Seins" (82).

DaB hier ein Widerspruch vorliegt ist
offenkundig. Aber mit der bloBen Festste-
llung des Widerspruchs bei Heidegger sind
wir kaum im Vorhof des Problems selbst
angelangt. Denn dieser Widerspruch driickt
nicht allein die Inkonsequenz des Denkers
aus, nicht irgendeinen logischmeth-
odologischen Fehler, der festgestellt und
korrigiert werden konnte. Es handelt sich
hier vielmehr um einen der grundlegenden

Widerspriiche im gesellschaftlichen Sein
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social da burguesia, que — € claro, de acordo
com o desenvolvimento social e historico —

aparece repetidamente em diferentes formas.

A propria sociedade burguesa € o resultado
do devir histérico. Isso nao pode ser negado
desde o desenvolvimento da Holanda e da
Inglaterra nos séculos XVII e XVIII, e a vivéncia
da grande Revolucdao Francesa teve que
generalizar incomensuravelmente essa vivéncia
e esse conhecimento. Na historicidade que
assim se torna clara, ndo se trata de uma
simples mudanca no tempo, mas de um
movimento adiante, um movimento
ascendente, um progresso. Do lluminismo,
passando por Condorcet até Hegel, tentativas
tém sido feitas repetidas vezes para apreender
dessa

conceitualmente os principios

progressividade, para expressa-los em
conceitos.

Aqui surgiu, ja de inicio, uma grande
dificuldade, a qual uma outra se juntou no
decorrer do desenvolvimento da sociedade
capitalista. Desde o inicio, viu-se que dar um
passo a frente nao é de forma alguma algo
retilineo, que a condicao social mais elevada
que surge mais tarde na mesma época da
origem a novos disturbios, em alguns casos
inferiores a seus antecessores. Dai surgiu
muito cedo uma negacao do progresso
histérico (Linguet); dai surgiu o esforco de
grandes pensadores

para apreender a

progressividade da  histéria em sua

contraditoriedade, ou seja, dialeticamente
(Vico, Hegel). S6 a partir dessa
70 | Verinotio wova rase

des Biirgertums, der — selbstredend der
gesellschaftlich-geschichtlichen  Entwick-
lung entsprechend — in jeweils verschie-
denen Formen immer wieder erscheint.

Die birgerliche Gesellschaft selbst ist
etwas historisch Gewordenes. Schon seit
der Entwicklung Hollands und Englands im
17. bis 18. Jahrhundert konnte dies nicht
geleugnet werden, und das Erlebnis der
groBen Franzdsischen Revolution muBte
dieses Erlebnis und diese Erkenntnis
unermeBlich verallgemeinern. Es handelt
sich aber in der sich so erhellenden
Historizitdt nicht um eine einfache
Veranderung in der Zeit, sondern um eine
Vorwértsbewegung, um eine
Aufwartsbewegung, um einen Fortschritt.
Von der Aufklarung Ulber Condorcet bis
Hegel wird immer wieder versucht, die
Prinzipien dieser Fortschrittlichkeit
gedanklich zu erfassen, auf den Begriff zu

bringen.

Hier ergab sich von allem Anfang an
eine groBe Schwierigkeit, der sich im Laufe
der Entwicklung der kapitalistischen
Gesellschaft eine andere zugesellte. Von
Anfang an sah man, daB das
etwas

Vorwartsschreiten  keineswegs

Geradliniges ist, daB der spater
entstandene, hoherstehende gesellschaft-
liche Zustand zugleich neue Gebrechen
hervorbringt, daB er in manche; Hinsicht
niedriger steht als seine Vorganger. Daraus
ist schon sehr frilh ein Leugnen des
historischen Fortschritts entstanden
(Linguet); daraus entstand das Bemiihen
groBer Denker, die Fortschrittlichkeit der
Geschichte in ihrer Widerspriichlichkeit,
also dialektisch zu fassen (Vico, Hegel). Zu

dieser Widerspriichlichkeit gehort, daB man
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contraditoriedade é que se pdde expressar
adequadamente o avanco para a totalidade,
para o destino da espécie humana. Os modos
aparentes especificos desse desenvolvimento
permanecem insuperaveis para sempre. (Arte
antiga na filosofia da histéria de Hegel.)

A segunda dificuldade encontrada é a da
perspectiva. E sempre impossivel, do ponto de
vista do pensamento consequente, investigar
o “de onde”, para estabelecer a
progressividade do curso da histéria, sem pelo
menos procurar uma resposta ao “para onde”.
Enquanto a sociedade burguesa pbdde
considerar a si mesma, com certa justificativa
subjetiva, como o nivel mais alto de
desenvolvimento humano, nao houve nenhum
problema para a filosofia burguesa. No
entanto, a filosofia hegeliana da histéria foi a
ultima que pode realizar essa sintese com boa
consciéncia. JA na década de 1840, Marx
conseguiu colocar a legitima questao aos seus
oponentes: havia, consequentemente, uma
histéria para vocés, mas ndo existe mais? A
posterior rejeicao— metodologica fundada nas
ciéncias parcelares — da questio da
perspectiva ndo significa nada filosoficamente.
A convulsao social em relagdo a perspectiva de
desenvolvimento da sociedade burguesa levou
necessariamente a eliminagao mais ou menos
consistente do conceito de progresso da
concepcao de historia. ApOs a era romantica, a
similar proximidade a deus de Ranke foi o
primeiro passo historico-filos6fico efetivo

nessa direcao de todas as épocas. As mais
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das Vorwartsschreiten nur fiir die Totalitat,
fuir das Schicksal des Menschengeschlechts
kann. Einzelne

adaquat aussprechen

Erscheinungsweisen dieser Entwicklung
bleiben fiir immer unibertroffen. (Antike

Kunst in Hegels Geschichtsphilosophie.)

Die zweite hinzutretende Schwierigkeit
ist die der Perspektive. Es ist konsequent
denkerisch unmdglich, das Woher zu
erforschen, die Fortschrittlichkeit des
Geschichtsablaufs festzustellen, ohne fir
das Wohin eine Antwort wenigstens zu
suchen. Solange die birgerliche
Gesellschaft mit einer gewissen subjektiven
Berechtigung sich selbst als hochste Stufe
der Menschheitsentwicklung betrachten
konnte, gab es hier fiir die biirgerliche
Philosophie kein Problem. Jedoch die
Hegelsche Philosophie der Geschichte ist
die letzte, die diese Synthese mit gutem
Gewissen vollziehen konnte. Schon in den
vierziger Jahren konnte Marx die
berechtigte Frage an seine Gegner stellen:
folglich gab es fiir euch eine Geschichte,
aber gibt es keine mehr? Die spatere —
einzelwissenschaftlich-methodologische —
Ablehnung der Perspektivenfrage besagt
selbstredend philosophisch gar nichts. Die
gesellschaftliche Erschiitterung in bezug
auf die Perspektive der Entwicklung der
biirgerlichen Gesellschaft fiihrte notwendig
dazu, daB der Fortschritts-begriff aus der
Konzeption der Geschichte, mehr oder
weniger konsequent, eliminiert wurde. Nach
der Romantik ist Rankes gleiche Nahe zu
erste

Gott fiir alle Epochen der

wirkungsvolle  geschichtsphilosophische
Schritt in dieser Richtung. Es folgen die

verschieden-artigsten Variationen bis in
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diversas variacdes seguem até nossos dias, na
época de crise mais profunda do sistema
capitalista. No entanto, se a crise é realmente
aguda e profunda, a solucdo de Ranke
(mobilidade historica, concretude empirica —
sem progresso) nao € mais suficiente. Para os
partidarios do existente ou para aqueles
ideblogos que nao conseguem ou nao querem
imaginar um sistema social qualitativamente
diferente e superior ao que existe, a crise se
expressa,

a partir de certo ponto do

desenvolvimento histérico como um
desenvolvimento indesejavel, como um erro,
aparece como uma pseudo-histéria, e a
verdadeira efetiva consistiria em voltar a este
ponto de partida do erro com a ajuda de certa
tabula rasa, para a partir dai ascender a uma
histéria “correta”. Tal ponto de partida foi para
o Romantismo a Idade Média ou o Antigo
Regime. A filosofia pré-fascista, mais
consistentemente Klages, buscou tais pontos
de partida. O fascismo encontrou tal ponto de
partida na pureza racial original, que foi
corrompida pelo desenvolvimento indesejavel
da histéria moderna e pode agora — com os
meios conhecidos — ser restaurada.

E interessante que precisamente a histéria
da filosofia na era imperialista tenha precedido
esse desenvolvimento geral da filosofia da
historia reacionaria de uma maneira pioneira.
Para Nietzsche, Socrates foi a figura em que
comeca o desenvolvimento indesejavel; para o
discipulo de Mach, Petzoldt, foi Protagoras.
Sobre essa questdao, Heidegger subscreve
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unsere Tage, in die Zeit der tiefsten Krise
des kapitalistischen Systems. Wenn die
Krise jedoch wirklich akut und tief ist,
genligt die Rankesche Ldsung (historische
Bewegtheit, empiristische Konkretheit ohne
Fortschritt) nicht mehr. Die Krise driickt sich
fur die Anhéanger des Bestehenden oder fiir
jene Ideologen, die sich ein qualitativ
anderes, hoherstehendes
Gesellschaftssystem als das bestehende
nicht vorzustellen imstande
beziehungsweise gewillt sind, dahin aus,
daB die historische Entwicklung von einem
bestimmten Punkt aus als Fehlentwicklung,
als Irrgang, als Pseudogeschichte erscheint
und die wirkliche Geschichte nun darin
besteht, mit Hilfe einer gewissen tabula
rasa zu diesem Ausgangspunkt der
Verfehlung zuriickzukehren und von dort
aus eine ,richtige" Geschichte zu entfachen.
Ein solcher Ausgangspunkt war fir die
Romantik das Mittelalter oder das ancien
regime. Solche Ausgangspunkte suchte die
prafaschistische Philosophie, am
konsequentesten Klages. Einen solchen
Ausgangspunkt fand der Faschismus in der
urspriinglichen Rassenreinheit, die durch
die Fehlentwicklung der neueren
Geschichte verdorben wurde und nunmehr
Mitteln -

— mit den bekannten

wiederherzustellen ist.

Es ist nun interessant, daB gerade die
Geschichte der Philosophie im imperialis-
tischen Zeitalter dieser allgemeinen
Entwicklung der reaktiondren Geschichts-
philosophie pionierhaft vorangegangen ist.
Fir Nietzsche ist Sokrates die Figur, bei der
die Fehlentwicklung beginnt; fiir den
Machisten Petzoldt Protagoras. Heidegger

schlieBt sich in dieser Frage weitgehend,
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amplamente a visdo de Nietzsche, embora
naturalmente com outras fundamentagdes. Em
sua opiniao, a virada na filosofia comega com
Platdo e Aristoteles, que desvia do “primordial”,
do “auténtico”, a metafisica com suas falsas
colocacbes de questdes, a diferenciacdo falsa

da filosofia em logica, ética etc.

A “Etica” surge junto com a “Loégica” e a “Fisica”,
pela primeira vez, na escola de Platdo. As
disciplinas surgem ao tempo que permite a
transformacdo do pensar em ‘“Filosofia”, a
Filosofia em ep/stéme (Ciéncia) e a Ciéncia mesma
em um assunto de escola e de atividade escolar.
Na passagem por esta Filosofia assim entendida,
surge a Ciéncia e passa o pensar (p. 368).

Assim, segundo Heidegger, a rota de fuga da
filosofia s6 pode consistir em reverter esse
desenvolvimento indesejavel, em redescobrir
aquela atitude de reencontrar o ser que
perdemos no curso da auténtica histéria da
filosofia, no curso do desenvolvimento de
nossa civilizagdo. A polémica contra a vida
inauténtica e imprépria® do presente, contra o
declinio do homem sob o dominio do
“impessoal” (da democracial) de Ser e tempo,
recebe ao mesmo tempo uma expansao
historico-filoséfica e um aprofundamento
filos6fico. Ambos os desenvolvimentos seguem,
como vimos, de acordo com o esquema de
comportamento extremamente reacionario em
tempo de crise.

Pouco importa se, como vimos, Heidegger
quer “salvar” todos os filésofos importantes do
de sua metafisica. Essa

passado, apesar

Heidegger Redivivus

wenn auch naturgemdaB mit anderen

Begriindungen, der Nietzscheschen
Anschauung an. Seiner Meinung nach
beginnt mit Platon und Aristoteles jene
Wendung in der Philosophie, die vom
»Anfanglichen", vom ,Eigentlichen" ablenkt,
die Metaphysik mit ihren falschen
Fragestellungen, die falsche Differenzie-

rung der Philosophie in Logik, Ethik usw.

Die ,Ethik' kommt mit der ,Logik' und der
,Physik’ zum erstenmal in der Schule
Platons auf. Diese Disziplinen entstehen
zu der Zeit, die das Denken zur
,Philosophie’, die Philosophie aber zur
émotrijun  (Wissenschaft) und  die
Wissenschaft selbst zu einer Sache der
Schule und des Schulbetriebes werden
laBt. Im Durchgang durch die so
verstandene Philosophie entsteht die
Wissenschaft, vergeht das Denken
(105/106).

Der Rettungsweg der Philosophie kann
also, nach Heidegger, nur darin bestehen,
diese Fehlentwicklung riickgangig zu
machen, jene Attitide zum Sein wieder-
zufinden, die wir im Laufe der eigentlichen
Geschichte der Philosophie, im Laufe der
Entwicklung unserer Zivilisation verloren
haben. Die Polemik gegen das nichtauthen-
tische, uneigentliche Leben der Gegenwart,
gegen den Verfall des Menschen unter der
Herrschaft des ,das Man" (der Demokratiel)
aus ,Sein und Zeit"erhélt hier zugleich eine
philosophie-geschichtliche Ausdehnung
und eine philosophische Vertiefung. Beides
geht, wie wir gesehen haben, nach dem
reaktionaren

Schema des auBerst

Verhaltens in einer Krisenzeit.

Daran andert nichts, daB Heidegger,
wie wir gesehen haben, alle bedeutenden

Philosophen der Vergangenheit trotz ihrer

° Neste ponto, traduzimos uneingentlich por imprépria, embora noutros casos tenhamos traduzido por
inauténtica. Isto se da porque Lukacs utiliza nichauthentische, literalmente, “inauténtico” na passagem

INRT].
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inconsequéncia também tem suas razdes
histéricas mais profundas. Heidegger tem o
sentimento correto de que uma filosofia que
reproduz pelo pensamento uma situacdo do
mundo de maneira adequada — na medida em
que as circunstancias historicas permitem -
como uma imagem espelhada significativa de
uma etapa significativa do desenvolvimento
humano, tem sua validade preservada dentro
de certos limites, mesmo que este estado do
mundo tenha sido uma coisa do passado. Este
sentimento é expresso pela primeira vez na
histéria da filosofia hegeliana e recebeu sua
justificacdo filoséfica materialistamente mais
profunda no marxismo, porque nele, por um
lado, a historicidade da existéncia humana foi
levada mais radicalmente a sério do que nunca,
e ao mesmo tempo, por outro lado, e ao mesmo
tempo, um critério foi encontrado um critério
para avaliar se uma filosofia trouxe para o
conceito a estrutura da realidade na
aproximacao que pdde ser alcancada por ela.
Heidegger, também aqui, luta contra as
conclusdes irracionalistas tiradas de Ser e
tempo. O seu reconhecimento atual das
grandes figuras da histéria da filosofia faz
parte dessa luta, um tributo que presta a Hegel
e a Marx. Mesmo sendo esta tendéncia digna
de reconhecimento, ela ndao pode ser

conciliada com a tendéncia basilar de

Heidegger, pois na histéria da filosofia de
Hegel € precisamente a homogeneidade -
relativa — do desenvolvimento filoséfico que é
todos fil6sofos

demostrada; grandes
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Metaphysik doch ,retten" will. Auch diese
Inkonsequenz hat ihre tieferliegenden
historischen Griinde. Heidegger hat das
richtige Gefiihl, daB eine Philosophie, die
einen Weltzustand adaquat — soweit es die
historischen = Umstande  gestatten -
gedanklich reproduziert, als bedeutsames
Spiegelbild einer bedeutenden Etappe der
Menschheitsentwicklung, ihre  Geltung
innerhalb bestimmter Grenzen auch dann
bewahrt, wenn dieser Weltzustand schon
lange der Vergangenheit angehért. Dieses
Gefiihl ist zum erstenmal in der Hegelschen
Geschichte der Philosophie zum Ausdruck
gekommen und erhielt seine materialistisch
vertieftere philosophische Begriindung im
Marxismus, da in ihm einerseits die

Historizitdt der menschlichen Existenz
radikaler ernst genommen wurde als je
zuvor, andererseits aber und zugleich ein
Kriterium gefunden wurde, ob eine
Philosophie die Struktur der Wirklichkeit in
der fir sie erreichbaren Approximation auf

den Begriff gebracht hat.

Heidegger kdmpft auch hier gegen die
irrationalistischen Folgerungen, die aus
»~Sein und Zeit" gezogen werden. Seine
jetzige Anerkennung der groBen Gestalten
der Geschichte der Philosophie ist ein
Teilmoment dieses Kampfes, ein Tribut, den
er Hegel und Marx zollt. So anerkennens
wert diese Tendenz ist, so wenig laBt sie
sich mit der Grundtendenz Heideggers
vereinen. Denn in der Geschichte der
Philosophie Hegels wird gerade die-relative
— Homogeneitdt der philosophischen
Entwicklung aufgezeigt; es ist dieselbe,
dieser

freilich sich in Dieselbigkeit
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reproduzem em suas filosofias a mesma
realidade — embora essa realidade mude
historicamente —, a qual se voltam com sua
doutrina. Apesar de toda a volatilidade, a
histéoria da filosofia em Hegel preserva,
precisamente nessa volatilidade, o elemento
de continuidade. Isso é precisamente o que
falta a Heidegger quando se leva a sério sua
concepcao, e que é um dever de todo
pensador que merece ser levado a sério. Mas
se o método filoséfico decisivo desde Platdo e
Aristoteles desvia do ser auténtico, se é uma
expressao conceitual do “esquecimento do
ser”, se a filosofia verdadeira s6 pode ser
realizada através de uma ruptura radical com
todas essas falsas tradicdes, que sdao
orientadas apenas para o ente, como podem
Platdao e Aristoteles, Descartes e Hegel, os
corruptores da filosofia auténtica, os criadores
de sua falsa diferenciacdo, os deslocadores do
pensamento do ser por meio do predominio
do pensamento do ente, obter tal posicao tao
privilegiada?

Heidegger também estabelece — do seu
ponto de vista de forma consequente — em

outro lugar que:

A “Logica” entende o pensar como a
representacdo do ente em seu ser, pensar que se
apresenta o representar na generalidade do
conceito. Mas o que acontece com a meditacdo
sobre o proprio ser, e isto quer dizer, com o
pensar que pensa a verdade do ser? Somente este
pensar atinge a esséncia originaria do /6gos, que,
em Platdo e Aristételes, os fundadores da
“Logica”, ja foi entulhada e perdida. Pensar contra
“a Logica” ndo significa quebrar langas em defesa
do ilégico, mas significa apenas: meditar sobre o
lébgos, e sua esséncia nos primérdios do
pensamento; significa: empenhar-se. primeiro, na
preparacdo de um tal me-ditar. Que sentido
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historisch wandelnde Wirklichkeit, von der
alle groBen Philosophen ausgehen, die sie
in ihren Philosophien wiedergeben, an die
sie sich mit ihrer Lehre wenden. Trotz aller
Sprunghaftigkeit enthalt, ja eben /n dieser
Sprunghaftigkeit bewahrt die Geschichte
der Philosophie bei Hegel das Moment der
Kontinuitdt. Gerade diese fehlt jedoch bei
Heidegger, wenn man seine Konzeption
ernst nimmt, und das ist Pflicht einem jeden
Denker gegeniiber, den man auch nur
einigermaBen ernst nimmt. Aber wenn die
entscheidende philosophische Methode
seit Platon und Aristoteles vom eigent-
lichen Sein ablenkt, wenn sie ein gedank-
licher Ausdruck der ,Seinsvergessenheit"
ist, wenn die wahre Philosophie nur durch
einen radikalen Bruch mit all diesen
falschen, nur an dem Seienden orientierten
Uberlieferungen vollzogen werden kann,
wie konnen Platon und Aristoteles,
Descartes und Hegel, die Verderber der
eigentlichen Philosophie, die Schopfer ihrer
falschen Differentiation, die Verdranger des
Denkens des Seins durch das Vorherrschen
des Denkens des Seienden eine derartig

bevorzugte Stelle erhalten?

Heidegger fiihrt auch — von seinem
Standpunkt aus konsequent — an anderer

Stelle aus:

Die ,Logik' versteht das Denken als das
Vorstellen von Seiendem in seinem Sein,
das sich Vorstellen im Generellen des
Begriffes zustellt. Aber wie steht es mit
der Besinnung auf das Sein selbst und das
heiBt mit dem Denken, das die Wahrheit
des Seins denkt? Dieses Denken trifft erst
das anfangliche Wesen des Adyog, das bei
Platon und Aristoteles, dem Begriinder
der Logik', schon verschiittet und
verlorengegangen ist. Gegen ,die Logik'
denken, das bedeutet nicht, fiir das
Unlogische eine Lanze brechen, sondern
heiBt nur: dem Logos und seinem in der
Friihzeit des Denkens erschienenen
Wesen nachdenken, heiBt: sich erst einmal
um die Vorbereitung eines solchen Nach-
denkens bemiihen. Was sollen uns alle
noch so weitlaufigen Systeme der Logik,
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possuem para nés todos os sistemas da Légica,
por mais amplos que sejam, quando se subtraem,
e mesmo sem o saber, ja de antemao, da tarefa de
primeiro questionar, mesmo que seja apenas isto,
a esséncia do /6gos? (p. 365).

Com isso, no entanto, a sentenca de morte
filosofica foi pronunciada para os fundadores e
continuadores de tal “légica”.

Mas do que se trata aqui € menos a historia
da filosofia do que a propria filosofia; a
primeira s6 foi considerada em tal detalhe
para que toda a contradicido do carater
supostamente historico do ser em Heidegger
pudesse ser posta em uma luz concreta. E é
precisamente a partir deste ponto de vista
conexao motivos de

que a daqueles

pensamento que tiveram que ser
considerados separadamente, para o melhor
esclarecimento, parece particularmente
importante: a saber, a relacdao do ser para com
os entes, o carater histérico do ser, o retorno
ao “primordial” e o ponto de partida da
“apatridade” do homem no presente. Sem
duvida, mesmo em Ser e tempo, ainda que
sem a atual designacao terminoldgica, o
ultimo elemento é decisivo. Ao mesmo tempo,
determina o  carater especifico da
historicidade de Heidegger, assim como a
relacdo — por ela mediada — do ser para com
os entes. Ja indicamos que esse ponto de
partida polemiza com o complexo de
problemas que foi cientificamente exposto na
obra de vida de Marx, com a posicao do
homem na sociedade capitalista. Ja
mostramos de onde vém as limitacdes desse

contato, a saber, do fato que Marx trata da
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wenn sie sich, und sogar ohne zu wissen,
was sie tun, zuvor der Aufgabe
entschlagen, nach dem Wesen des Adyog
auch nur erst zu fragen? (98).

Damit ist jedoch Uber die Begriinder
und Weiterbildner einer solchen ,Logik"
das philosophische Todesurteil

ausgesprochen.

Doch es kommt hier weniger auf die
Geschichte der Philosophie als auf die
Philosophie selbst an; jene muBte nur
darum so ausfiihrlich herangezogen wer-
den, damit die ganze Widerspriichlichkeit
des angeblich geschichtlichen Charakters
des Seins bei Heidegger in ein konkretes
Licht geriickt werde. Und gerade von
diesem Standpunkt aus erscheint der
Zusammenhang jener Denkmotive, die

bisher der Klarung wegen gesondert

betrachtet werden muBten, besonders
wichtig: namlich die Beziehung des Seins
zum Seienden, der geschichtliche Charakter
des Seins, die Riickkehr zum ,,Anfanglichen"
und der Ausgangspunkt von der
sHeimatlosigkeit" des Menschen in der
Gegenwart. Zweifellos ist auch in ,Sein und
Zeit", wenn auch ohne die jetzige termino-
logische Bezeichnung, das letzte Moment
das ausschlaggebende. Es bestimmt
zugleich den spezifischen Charakter der
Heideggerschen Geschichtlichkeit, sowie —
dadurch vermittelt — die Beziehung des
Seins zum Seienden. Wir haben bereits
darauf hingewiesen, daB dieser Ausgangs-
punkt mit jenem Problemkomplex pole-
misiert, der im Lebenswerk von Marx
wissenschaftlich dargelegt wurde, mit der
Stellung des Menschen in der kapitalis-
Gesellschaft. Wir haben dort

ebenfalls bereits aufgezeigt, woher die

tischen

Begrenztheiten dieser Berlihrung stammen,

namlich daher, daB Marx die objektive
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estrutura objetiva e da legalidade da
sociedade capitalista em seu devir histérico,
em seu tornar-se historico e nas relagdes dos
homens com o mundo e entre si (por meio
deste, o ser social determinado, mediado por

essa estrutura social), que aparecem e sao

explicadas como consequéncias finais,
enquanto Heidegger segue o caminho
oposto. Além dos inconvenientes ali

apontados, esse ponto de partida resulta na
transformacdo da histéria real em uma
pseudo-histéria mitificada.

Essa oposicdo aparece — consequentemente
assentado sobre a cabeca no método de
Heidegger — como a oposicao do tempo vulgar
e do auténtico, da histéria vulgar e da
auténtica. Para Heidegger, a histéria auténtica
surgiria dessa

quando a  experiéncia

“apatridade” do homem fosse
fenomenologicamente apreendida, esclarecida
por meio da intuicio da esséncia
fenomenologica, iluminada em sua objetividade
intencional e, entao, pensada ontologicamente
em relacdo ao ser em que se baseia. A ilusdo
de Heidegger consiste em acreditar que, desta
forma, pode encontrar uma historicidade “mais
auténtica” do que aqueles que se preocupam
com o processo histérico real e objetivo. Diz ele

em seu novo trabalho:

A ec-sisténcia do homem €, enquanto ec-sisténcia
historial, mas isto ndo, em primeiro lugar e apenas
pelo fato de, no decurso do tempo, muitas coisas
acontecerem com o homem e coisas humanas (pp.
358-9).

Como ja vimos anteriormente, Heidegger
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Struktur und GesetzmaBigkeit der kapitalis-
tischen Gesellschaft in ihrem geschichtli-
chen Werden, in ihrer geschichtlichen Ge-
wordenheit behandelt, und die Beziehun-
gen der Menschen zur Welt und zueinander
(durch dieses gesellschaftliche Sein be-
stimmt, durch diese gesellschaftliche Struk-
tur vermittelt) als Endfolgen erscheinen und
erklart werden, wahrend Heidegger den
entgegengesetzten Weg einschlagt. Neben
den bereits dort angedeuteten MiBlichkei-
ten ergibt dieser Ausgangspunkt die
Verwandlung der wirklichen Geschichte in

eine mythifizierte Pseudogeschichte.

Dieser Gegensatz erscheint — durch
Heideggers Methode konsequent auf den
Kopf gestellt — als der von vulgarer und
eigentlicher Zeit, von vulgédrer und
eigentlicher Geschichte. Die eigentliche

Geschichte entstliinde namlich bei

Heidegger, wenn das Erlebnis dieser
»Heimatlosigkeit" des Menschen phanome-
nologisch erfaBt, durch die phanomeno-
logische Wesensschau geklart, in ihrer
intentionalen Gegenstandlichkeit erhellt
und dann ontologisch auf das ihr zugrunde
liegende Sein hin durchdacht wird. Die
lllusion Heideggers besteht darin, daB er
meint, auf diese Weise eine ,eigentlichere"
Geschichtlichkeit auffinden zu kénnen als
jene, die sich mit dem wirklichen objektiven
historischen ProzeB abmiihen. Sagt er doch
in seiner neuen Schrift:

Die Ek-sistenz des Menschen ist als Ek-
sistenz  geschichtlich, nicht aber erst
deshalb, und nur deshalb, weil mit dem
Menschen und den menschlichen Dingen
mancherlei im Verlauf der Zeit geschieht
(82).

Wie wir schon friiher gesehen haben,

schiebt Heidegger hier die realen
geschichtlichen  Geschehnisse  bewuBt
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coloca deliberadamente de lado eventos
histéricos reais para chegar a esséncia historica
supostamente real da “existéncia” do homem. E
assim que surgem os periodos da
“primordialidade” e a “apatridade” que sao
delimitados por certos acontecimentos
historicos, mas sempre por certas formas de
pensamento e consciéncia (Platdo e Aristoteles
segundo  Heidegger, Soécrates segundo
Nietzsche, Protagoras segundo Petzoldt), que
tém seu modelo metodologico nas delimitagdes
estruturais dos periodos da teologia crista.
(Dos padres da igreja a Kierkegaard.)

Esse parentesco ndao é casual. Porque aqui,
também, a “apatridade” do homem e a
redescoberta da “patria” sdo a questdo central,
e também aqui uma resposta histérico-
filoséfica é buscada no sujeito carente de
redencdo. Do ponto de vista de uma dogmatica
teologica, no entanto, era compreensivel e
consequente criar um marco qualitativamente
estrutural e periodizante no aparecimento de
Cristo como um ponto central de orientacdo
para todos os eventos histéricos; estes sao em
si desprovidos de esséncia, € somente nessa
filosofia da histéria e subordinados ao seu
centro poderiam tornar-se essenciais. Pois a
construcdo do sujeito carente de redencao
poderia se basear em uma concepcao da
histéria de uma realidade concebida como
objetiva, ainda que teologica e misticamente.
Se o Deus revelado perdeu esse papel

constituinte, criador de método na filosofia da
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beiseite, um zum angeblich wirklich
historischen Wesen der ,Ek-sistenz" des
Menschen zu gelangen. So entstehen jene
Perioden der ,Anfanglichkeit" und der
sHeimatlosigkeit", die sich zwar bei
bestimm ten geschichtlichen Ereignissen
abgrenzen, allerdings stets bei bestimmten
Formen des Denkens, des BewuBtseins
(Platon und Aristoteles bei Heidegger,
Sokrates bei Nietzsche, Protagoras bei
Petzoldt), die ihr methodologisches Vorbild
in den strukturellen Abgrenzungen der
Perioden in der christlichen Theologie
haben. (Von den

Kierkegaard.)

Kirchenvatern bis

Diese Verwandtschaft ist keine zu-
fallige. Denn auch hier ist die ,Heimatlosig-
keit" des Menschen und das Wiederfinden
der ,Heimat" die Zentralfrage, und auch
hier wird eine geschichtsphilosophische
Antwort vom erlosungsbeddrftigen Subjekt
aus gesucht. Vom Standpunkt einer
theologischen Dogmatik war es aber ver-
stéandlich und konsequent, im Erscheinen
Christi einen solchen qualitativ strukture-
llen, periodisierenden Markstein als
zentralen Orientierungspunkt fiir alle
historischen Geschehnisse zu schaffen,
welche nur darauf bezogen wesentlich, an
Geschichts-

sich wesenlos, in diese

philosophie eingeordnet und ihrem
Zentrum untergeordnet werden konnten.
Denn die Konstruktion vom erlésungs-
bediirftigen Subjekt aus konnte sich hier
auf eine Konzeption der Geschichte einer
als objektiv gedachten Wirklichkeit stiitzen,
mag diese auch noch w theologisch und
mystisch gewesen sein. Hat der geoffen-
barte Gott diese seine konstituierende,
Methoden

Geschichtsphilosophie verloren — und dies

schaffende Rolle in der
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historia — e este também é o caso de
Heidegger, independentemente de ele tirar
consequéncias pessoais ateistas ou, como aqui,
protestar contra o ateismo — todo esse método
se torna completamente contraditério,
arbitrario e infundado; ele rejeita a riqueza da
realidade histérica, com suas leis reconheciveis
e tendéncias de desenvolvimento, como nao
essencial, para apenas reter a abstracao
completamente vazia de um ser separado do
ente, de um ser que se perdeu para a
humanidade no presente e — por meio dessa
filosofia — deve ser reconquistado. Comparada
a esse vazio desolado, a teologia negativa da
Idade Média traz um mundo rico e articulado. A
separacao de Heidegger do ser do ente, a
negacdo de que os possiveis predicados do
ente pudessem se relacionar com o ser, esta
muito relacionada a concepcao de Deus na
teologia negativa. No entanto, esta ultima limita
sua negatividade ao conhecimento de Deus e,
portanto, permite que o mundo exista em sua
objetividade, enquanto a teologia negativa da
teoria do ser de Heidegger transforma a
propria realidade em um nada abstrato.

Isso por si s6 permite estabelecer claramente
que, com Heidegger, ndao ha nenhum caminho
no conhecimento dos entes para o pensamento
do ser. Ademais, Heidegger nao mostrou aqui
de forma alguma que, a partir do pensamento
do ser, pode, em principio, haver um caminho
percorrivel e baseado no conhecimento de

volta ao mundo dos entes. Sim, todas as suas
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ist auch bei Heidegger der Fall, einerlei, ob

er  daraus personlich atheistische
Konsequenzen zieht oder sich, wie hier,
gegen den Atheismus verwahrt —, so wird
Methode
spruchsvoll willkiirlich, haltlos; sie wirft den

Reichtum der geschichtlichen Wirklichkeit

diese ganze vollig  wider-

mit ihren erkennbaren Gesetzen und
Entwicklungstendenzen als unwesentlich,
als nur Seiendes weg und halt nur die vollig
leere Abstraktion eines vom Seienden
getrennten Seins in den Handen, noch dazu
eines Seins, das fur die Menschheit in der
Gegenwart verlorengegangen ist und erst —
durch diese Philosophie — wiedererobert
werden soll. Im Vergleich zu dieser 6den
Leere bringt die negative Theologie des
Mittelalters eine reiche und gegliederte
Welt. Denn die Heideggersche Trennung
des Seins vom Seienden, das Leugnen, daB
die moéglichen Pradikate des Seienden sich
auf das Sein beziehen konnten, ist sehr
verwandt mit der Gotteskonzeption der
negativen Theologie. Nur daB diese ihre
Negativitat auf die Erkenntnis Gottes
bezieht und beschrankt und darum die Welt
in ihrer Gegenstéandlichkeit bestehen lassen
kann, wahrend die negative Theologie der
Seinslehre

Wirklichkeit selbst in ein abstraktes Nichts

Heideggers gerade die

verwandelt.

Allein dies bringt klar zum Ausdruck,
daB es bei Heidegger keinen Weg von der
Erkenntnis des Seienden zum Denken des
Seins gibt. Und daB es vom Denken des
Seins einen prinzipiell fir alle gangbaren,
einen wissenschaftlichen Weg zurlick zur
Welt des Seienden geben kann, hat
Heidegger hier in keiner Hinsicht erwiesen.
Ja, alle seine hier wiederholt angefiihrten

Bemerkungen Uber die Gegenstandlichkeit,
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repetidas observacdes sobre a objetividade,
sobre a cognoscibilidade e o conteudo de
verdade do conhecimento dos entes na
natureza e na historia falam eloquentemente
contra tal possibilidade. Mesmo que Heidegger
se defenda contra a acusagao de irracionalismo
com toda a conviccdo subjetiva que possa
sentir, o clima filoséfico basico deste ultimo
escrito é puramente irracionalista.

Essa observacdo também esta intimamente
ligada ao seu ponto de partida, com o
problema da posicdo do homem na sociedade
capitalista do presente, levantada pelo sujeito
que sofre de influéncias que sdao objetivamente
necessarias, mas cuja necessidade é
desconhecida. Ja nos referimos as distorcoes
do problema que inevitavelmente surgem
dessa colocacdo da questdo em diversos
contextos. Agora temos que abordar esse
complexo de um novo angulo. Na analise de
Marx da sociedade capitalista, em cada caso
sempre fica completamente claro quando
alguma categoria da vida social do homem
(uma relacdo entre homens, classes) é algo
especificamente capitalista ou uma forma de
objetividade comum a varias formagdes sociais
que esta, naturalmente, sujeita a
transformacdes e mudancas de funcdo. Mas se
o ponto de partida da colocacdo da questao
vem do sujeito, como em Heidegger, entao a
possibilidade metodolodgica de tais
conhecimentos esta bloqueada desde o inicio.

Tais conhecimentos ndo interessam a tais
colocagdes subjetivistas das questdes. A
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Uber die Erkennbarkeit und den

Wahrheitsgehalt der Erkenntnis des
Seienden in Natur und Geschichte sprechen
beredt gegen eine solche Méglichkeit. Mag
sich Heidegger mit noch so echt
empfundener subjektiver Uberzeugung
gegen den Vorwurf des lIrrationalismus
wehren, die philosophische

Grundstimmung dieser semer letzten

Schrift ist rein irrationalistisch.

Auch dies steht im engen Zusammen-
hang mit seinem Ausgangspunkt, mit dem
Problem der Stellung des Menschen in der
kapitalistischen Gesellschaft der Gegen-
wart, aufgeworfen von der Seite des unter
ihren objektiv notwendigen, aber in ihrer
Notwendigkeit unerkannten, Einwirkungen
leidenden Subjekts. Wir haben auf die
Problemverzerrungen, die sich von dieser
Fragestellung aus zwangslaufig ergeben,
bereits in verschiedenen Zusammenhéngen
hingewiesen. Wir missen uns jetzt aber von
einer neuen Seite diesem Komplex nahern.
In der Marxschen Analyse der kapitalis-
tischen Gesellschaft wird es jeweils stets
vollig klar, ob irgendeine Kategorie des
gesellschaftlichen Lebens der Menschen
(eine Beziehung zwischen Menschen,
Klassen) etwas spezifisch Kapitalistisches
oder eine gemeinsame, freilich Wand-
lungen, Funktionswechseln unterworfene
Gegenstandlichkeitsform mehrerer sozialer
Formationen ist. Wird aber der Ausgangs-
punkt der Fragestellung vom Subjekt
ausgenommen, wie bei Heidegger, so ist
die methodologische Méglichkeit solcher

Erkenntnisse von vornherein verbaut.

Fir solche subjektivistischen

Fragestellungen sind sie auch ohne
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consequéncia disso é que se criam “sinteses”
histéricas ou ontolégicas nas quais o principio
determinante da objetividade é o efeito
favoravel ou desfavoravel sobre o sujeito, pois
tais diferencas histéricas e teoricas sao
completamente indiferentes ao sujeito que
sofre em sua imediatez — desde que nao se
eleve acima dessa imediatez, o que, entretanto,
exclui em principio o método de Heidegger. E
uma vez que o intelectual do mundo capitalista
sofre da ambiguidade imediata entre acao
mecanizada,

sem sentido e a expressao

subjetiva e ineficaz da personalidade,
igualmente desprovida de sentido — um
subproduto casual da divisdo capitalista do
trabalho —, essa é exagerada a condiciao de
dualidade histérico-mundial ou ontolégica, a
dualidade entre civilizagdo (tecnologia) e
cultura, entre espirito e alma (Klages), entre
metafisica e  pensamento  “primordial”
(Heidegger).

Quao fortemente a posicao de Heidegger
estd relacionada as linhas de pensamento
sugeridas aqui mostra-se por sua descricdo do
ponto de partida do desenvolvimento que ele
perpetuou. Ele fala sobre a teoria e a pratica de

Platao e Aristoteles, e diz:

O proprio pensar ¢é tido, ali, como uma tékhne, o
processo da reflexdo a servico do fazer e do
operar. A reflexdo, ja aqui, é vista desde o ponto
de vista da praxis e poiesis. Por isso, o
pensamento, tomado em si, ndo é “pratico”. A
caracterizacdo do pensar como theoria e a
determinacdo do conhecer como postura “teérica”
j& ocorrem no seio da interpretacdo “técnica” do
pensar. E uma tentativa reacional, visando a salvar
também o pensar, dando-lhe ainda uma
autonomia em face do agir e operar. Desde entéo,
a “Filosofia” est4 constantemente na contingéncia
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Interesse. Das hat zur Folge, daB
historische oder ontologische ,Synthesen"
geschaffen werden, in denen das die
Gegenstandlichkeit bestimmende Prinzip
die glinstige oder ungilinstige Einwirkung
auf das Subjekt ist. Denn fiir das leidende
Subjekt in seiner Unmittelbarkeit sind
solche historischen und theoretischen
Unterschiede voéllig gleichgiiltig — solange
es sich nicht Gber diese Unmittelbarkeit
erhebt, was aber die Heideggersche
Methode prinzipiell ausschlieBt. Und da der
Intellektuelle der kapitalistischen Welt unter
dem unmittelbaren Zwiespalt zwischen
sinnlosem, mechanisiertem Tun und
sinnloser, weil in der Gesellschaft effekt-
loser, subjektiver Personlichkeits-auBerung
leidet, wird dies — ein beilaufiges Neben-
produkt der kapitalistischen Arbeitsteilung
— zu einer weltgeschichtlichen oder ontolo-
gischen Dualitat aufgebauscht, zur Dualitat
zwischen Zivilisation (Technik) und Kultur,
zwischen Geist und Seele (Klages),
zwischen Metaphysik und ,anfanglichem"

Denken (Heidegger).

Wie stark sich diese Position

Heideggers mit den hier angedeuteten

Gedankengangen beriihrt, zeigt seine

Beschreibung des Ausgangspunktes der
von ihm perhorreszierten Entwicklung. Er
spricht lGber Theorie und Praxis bei Platon

und Aristoteles und sagt:

Das Denken selbst gilt dort als reine téxvn,
das Verfahren des Uberlegens im Dienste
des Tuns und Machens. Das Uberlegen aber
wird hier schon aus dem Hinblick auf mpdéi¢
und rmoinotg, gesehen. Deshalb ist das
Denken, wenn es flir sich genommen wird,
nicht ,praktisch’. Die Kennzeichnung des
Denkens als
Vewpio und die Bestimmung des Erkennens
als des ,theoretischen' Verhaltens geschieht
schon innerhalb der Jtechnischen'
Auslegung des Denkens. Sie ist ein reaktiver
Versuch, auch noch das Denken in eine
Eigensténdigkeit gegeniliber dem Handeln
und Tun zu retten. Seitdem ist die
,Philosophie' in der stéandigen Notlage, vor
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de justificar sua existéncia em face das “Ciéncias”.
Ela cré que isto se realizaria da maneira mais
segura, elevando-se ela mesma a condicdo de
uma ciéncia. Este empenho, porém, é o abandono
da esséncia do pensar (p. 348).

E como acontece com todos os que se pdem
em oposicao a sociedade capitalista de uma
forma subjetivista-romantica, Heidegger ataca
também as formas democraticas que o
desenvolvimento do capitalismo provoca. O
declinio da filosofia esta associado ao dominio

da opiniao publica.

Quando o pensar chega ao fim, na medida em que
sai de seu elemento, compensa esta perda,
valorizando-se como tékhne, como instrumento
de formacdo, e por este motivo, como atividade
académica e, mais tarde, como atividade cultural.
A Filosofia vai transformar-se em uma técnica de
explicacdo pelas causas ultimas. Nao mais se
pensa; a gente se ocupa com “Filosofia”. Na
concorréncia destas ocupacdes, elas entdo se
exibem publicamente como “ismos”, procurando
uma sobrepujar a outra. O dominio destas
expressdes nao é casual. Ele reside, e isto
particularmente nos tempos modernos, na
singular ditadura da opinido publica (p. 349).

Esta linha de pensamento pode ser aplicada
a qualquer anticapitalista pré-fascista, a cada
um que — consciente ou inconscientemente,
intencionalmente ou ndo — ajudou a criar uma
atmosfera intelectual favoravel a demagogia
social do fascismo. E Heidegger
inconscientemente refuta aqui sua afirmacao de
que o “impessoal” de Ser e tempo nada tem a
ver com a sociedade, com a sociedade
capitalista contemporéanea.

Heidegger difere-se aqui, para sua
vantagem, daqueles criticos da democracia
que se afastam da vida publica com arrogancia
filistina para cercar sua mera existéncia

privada, satisfeita com a gléria do “essencial”,
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den ,Wissenschaften' ihre Existenz zu
rechtfertigen. Sie meint, dies geschehe am
sichersten dadurch, daB sie sich selbst zum
Range einer Wissenschaft erhebt. Dieses
Bemiihen ist aber die Preisgabe des Wesens
des Denkens (54/55).

Und wie bei jedem, der subjektivistisch-
romantisch sich in Gegensatz zur kapitalis-
tischen Gesellschaft stellt, entsteht auch
hier bei Heidegger ein Angriff auf die de-
mokratischen Formen, die die Entwicklung
des Kapitalismus mit sich fiihrt. Der Verfall
der Philosophie wird mit der Herrschaft der

Offentlichkeit in Zusammenhang gebracht.
Wenn das Denken zu Ende geht, indem es
aus seinem Element weicht, ersetzt es
diesen Verlust dadurch, daB es sich als
t€xvn, als Instrument der Ausbildung und
darum als Schulbetrieb und spater als
Kulturbetrieb eine Geltung verschafft. Die
Philosophie wird allgemach zu einer Technik
des Erklarens aus obersten Ursachen. Man
denkt nicht mehr, sondern man beschaftigt
sich mit ,Philosophie’. Im Wettbewerb
solcher Beschaftigungen bieten sich diese
dann offentlich als ein .. .ismus an und
versuchen, sich zu (lberbieten. Die
Herrschaft solcher Titel ist nicht zufallig. Sie
beruht, und das vor allem in der Neuzeit, auf
der eigentlimlichen Diktatur der
Offentlichkeit (58).

Dieser Gedankengang kdnnte bei jedem
beliebigen prafaschistischen Antikapitalis-
ten stehen, bei jedem, der — bewuBt oder
unbewuBt, gewollt oder ungewollt — eine
glinstige geistige Atmosphédre fiir die
soziale Demagogie des Faschismus zu
schaffen half. Und Heidegger widerlegt hier
unbewuBt seine Behauptung, daB der ,das
Man" aus ,Sein und Zeit" nichts mit der
Gesellschaft, mit der gegenwartigen

kapitalistischen Gesellschaft zu tun habe.

Heidegger unterscheidet sich aber hier,
sehr zu seinem Vorteil, von jenen Kritikern
der Demokratie, die sich in spieBbirger-
lichem Hochmut vom &ffentlichen Leben
abwenden, um ihre selbstgefillige bloBe

Privatexistenz mit der Glorie des ,Wesent-
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do “auténtico” (Jaspers). Por efeito, Heidegger
continua a linha de pensamento que acabamos

de citar:

A assim chamada “existéncia privada” ndo é,
entretanto, j& o ser-homem essencial e livre. Ela
simplesmente crispa-se numa negacdo do que é
publico. Ela permanece o ramo dele dependente
e alimenta-se apenas do recuo diante do que é
publico. Ela atesta, assim, contra sua propria
vontade, sua subjugacdo a opinido publica (p.
349, modificada).

Mas essa clareza leva Heidegger de volta as
contradicdes mais profundas de sua posicao.
Ele estaria absolutamente certo se tivesse a
percepcdo de que o capitalismo esta
destruindo — simultaneamente — tanto a vida
publica quanto a privada do homem. Mas entao
historicamente em

teria que continuar

conformidade as razdes sociais dessa
destruicao, em conformidade a possibilidade
social de reconstrucdao da opinidao publica, que
existia precisamente na vida antiga, e, com ela,
também a reconstrucdo da vida privada. No
entanto, isso s6 é possivel a partir de uma
analise econdémica objetiva da vida social. Em
vez disso, Heidegger procura uma esfera, uma
“dimensao” que ndao é nem publica nem
privada, ou seja, novamente, uma “terceira via”,

que igualmente desta vez leva a lugar nenhum:

Caso o homem encontre, ainda uma vez, o
caminho para a proximidade do ser, entdao deve
antes aprender a existir no inefavel. Tera que
reconhecer, de maneira igual, tanto a seducao pela
opinido publica quanto a impoténcia do que é
privado (p. 350).

Esta contradicdo na “terceira via” percorrida
por Heidegger é tanto mais pronunciada
quanto mais positiva ela é Pois a marca

distintiva mais essencial deste novo escrito em

Verinotio yovars: ISSN 1981 - 061X v. 27 n. 1, p. 48-87 - jan./jun. 2021

Heidegger Redivivus

lichen", des ,Eigentlichen" zu umgeben
(Jaspers). Denn Heidegger setzt den eben

zitierten Gedankengang so fort:

Die sogenannte ,private Existenz' ist
jedoch nicht schon das wesenhafte,
namlich freie Menschsein. Sie versteift sich
lediglich zu einer Ver-neinung des
Offentlichen. Sie bleibt der von ihm
abhangige Ableger und néahrt sich vom
bloBen Riickzug aus dem Offentlichen. Sie
bezeugt so wider den eigenen Willen die
Verknechtung an die Offentlichkeit (58).

Aber diese Klarsicht fiihrt Heidegger
wieder in die tiefste Widerspriichlichkeit
seiner Position hinein. Er hatte vollkommen
recht, wenn er die Einsicht hatte, daB der
Kapitalismus — und zwar simultan — sowohl
das o6ffentliche als auch das private Leben
der Menschen destruiert. Er miiBte dann
aber historisch weitertragen nach den
gesellschaftlichen Griinden dieser
Destruktion, nach der gesellschaftlichen
Moglichkeit der Rekonstruktion der
Offentlichkeit, die es gerade im antiken
Leben gab, und mit ihr der Rekonstruktion
auch des privaten Lebens. Das ist jedoch
einer

wiederum nur von objektiv-

6konomischen Analyse des
gesellschaftlichen Lebens aus mdglich.
Statt dessen sucht Heidegger eine Sphére,
eine ,Dimension", die weder o6ffentlich noch
privat ist, also wiederum einen ,dritten

Weg", der diesmal ebenfalls ins Nichts flihrt:

Soll aber der Mensch noch einmal in die
Nahe des Seins finden, dann muB er zuvor
lernen, im Namenlosen zu existieren. Er
muB in gleicher Weise sowohl die
Verfilhrung durch die Offentlichkeit als
auch die Ohnmacht des Privaten erkennen

(60).
Diese Widersprichlichkeit des von
Heidegger eingeschlagenen Jdritten

Weges" ist desto ausgepréagter, je positiver

er sich gibt. Denn das wesentlichste
Unterscheidungszeichen  dieser neuen
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relacdo a Ser e tempo é precisamente que

Heidegger quer se livrar do niilismo de
desespero que irradia de seu trabalho anterior,
e até mesmo interpreta o trabalho mais antigo
como se nele nao tivesse contido esse
desespero, como se o seu efeito fosse um mal-
entendido. O positivo deve consistir
principalmente no fato de que se abre uma
suposta perspectiva, que no pensamento ec-
sistencial do ser, no “estar na clareira do ser”
(p- 356) uma “dimensao do sagrado”, na qual a
Unica pergunta feita pode ser “se o Deus se
aproxima ou se subtrai” (p. 366), pode ser
revelada.

Para isso, entretanto, o pensar “primordial”
€ necessario. E esse é, também no Heidegger
de hoje — assim como antes de um tipo
completamente diferente de Klages — uma
reordenacdo radical de toda a cultura e
civilizacao atuais. Nao é uma ascensadao, como
na metafisica anterior que ele rejeitou, € uma

descida:

A descida é bem mais dificil e perigosa que a
ascensdo, particularmente ali onde o homem
perdeu-se na subjetividade. A descida conduz a
pobreza da ec-sisténcia do homo humanus” (p.
367).

Com essa descida, tenta-se abrir uma nova
“terceira via” na relagdo confusa de teoria e
pratica presente hoje de uma maneira geral — a

excecdao do marxismo:

este pensamento ndo é nem teérico, nem pratico.
E antes desta distincdo que ele acontece e se
realiza. Este pensar é, na medida em que ¢é, a
lembranca do ser e nada além disto. Pertencendo
ao ser, porque, por ele derrelito na guarda de sua
verdade e para ela requisitado, pensa ele o ser.
Um tal pensar ndo chega a um resultado; nao
produz efeito. Ele satisfaz sua esséncia, enquanto
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Schrift zu ,Sein und Zeit" besteht gerade
darin, daB Heidegger mit dem Nihilismus
der Verzweiflung, die sein friiheres Werk
ausstrahlt, aufraumen will, ja das altere
Werk so interpretiert, als ob es diese
Verzweiflung gar nicht enthalten hatte, als
ob diese seine Wirkung ein MiBverstandnis
gewesen ware. Das Positive soll vor allem
darin bestehen, daB eine angebliche
Perspektive eroffnet wird, daB im ek-
sistentiellen Denken des Seins, im ,Stehen
in der Lichtung des Seins" (66/67) eine
sDimension des Heiligen", in der allein
danach gefragt werden kann, ,,ob der Gott
sich nahe oder entziehe" (102), sich

erschlieBen kdnne.

Dazu aber ist das ,anfanglichfl" Denken
notig. Und dies ist, auch beim heutigen
Heidegger — wie einst bei dem ganz anders
gearteten-Klages — ein radikales Aufraumen
mit der ganzen gegenwartigen Kultur und
Zivilisation. Es ist nicht ein Aufstieg, wie in

der von ihm verworfenen bisherigen

Metaphysik, es ist ein Abstieg:

Der Abstieg ist, zumal dort, wo der Mensch
sich in die Subjektivitat verstiegen hat,
schwieriger und gefahrlicher als der
Aufstieg. Der Abstieg fiihrt in die Armut der
Ek-sistenz des homo humanus (103).

Mit diesem Abstieg wird ein neuer
wdritter Weg" aus der heute Uberall — mit
Ausnahme des Marxismus — verworre nen
Beziehung von Theorie und Praxis zu

eroffnen versucht:

Dieses Denken ist weder theoretisch noch
praktisch. Es ereignet sich vor dieser
Unterscheidung. Dieses Denken ist,
insofern es ist, das Andenken an das Sein
und nichts auBerdem. Zum Sein gehorig,
weil vom Sein in die Wahrnis seiner
Wahrheit geworfen und fiir sie in den
Anspruch genommen, denkt es das Sein.
Solches Denken hat kein Ergebnis, es hat
keine Wirkung. Es geniligt seinem Wesen,
indem es ist (111).
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é (p. 370).

E quando se olha para tras, no inicio das
reflexdes de Heidegger, vé-se do que se trata a
alegada historicidade do ser. Heidegger la diz:
“pode ser consumado, em sentido proprio,
aquilo que ja é” (p. 347). Aqui também parece
bastante claro por que nao pode haver,
segundo Heidegger, nenhum progresso na
filosofia. Se tais utopias subjetivistas
elaboradas pudessem ser realizadas, se alguma
realidade correspondesse a essa “intuicao da
esséncia”’, o mundo seria um ser desprovido de
movimento, no qual todos os entes se tornam
inessenciais, no qual o pensamento do ser
seria um

“simplesmente” incognito

“primordial”, tanto interna quanto
externamente, completamente impenetravel.
Mas essa é — apesar de todos os protestos
de Heidegger — a imagem de mundo geral do
existencialismo, a partir da qual Sartre e seus
discipulos procuram desesperadamente um
caminho para a realidade social, na qual, em
Jaspers, se tece em vdao como autorreflexo
vaidoso. A base deste mundo de pensamento
das varias nuances do existencialismo é, como
ja foi mostrado, a realidade do capitalismo
monopolista em dissolucao, vista por um tipo
de homem, por uma classe social que avalia
todos os problemas do presente apenas com
base em suas vivéncias subjetivas. Ser e tempo
ocupou uma posicao especial nessa literatura;
esta obra expressa com grande energia o
niilismo de desespero, que naturalmente deve

surgir de tal atitude perante a vida. Ainda que
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Und wenn man von hier aus auf den
Anfang von Heideggers Betrachtungen
zurickblickt, sieht man, was es mit der
angeblichen Geschichtlichkeit des Seins auf
sich hat. Heideggersagt dort:
sVollbringbarist deshalbeigentlichnurdas,
was schon ist" (53). Hier erscheint auch
ganz deutlich, warum es nach Heidegger in
der Philosophie keinen Fortschritt geben
kann. Es wiirde, wenn sich solche
ausgekligelten subjektivistischen Utopien
lieBen, dieser

verwirklichen wenn

+Wesensschau" irgendeine Wirklichkeit
entsprache, die Welt ein bewegungsloses
Sein sein, in welcher alles Seiende wesenlos
wird, in welcher das Denken des Seins in

einem vollig undurchdringlichen &uBeren

wie inneren Inkognito ,anfanglich",
Leinfach" wesen wiirde.

Das ist aber - allen Protesten
Heideggers zum Trotz - doch das

allgemeine Weltbild des Existentialismus,
aus welchem Sartre und seine Schiiler
krampfhaft einen Weg in die soziale Realitat
suchen, in welches sich Jaspers in eitler
Selbstbespiegelung einspinnt. Die

Grundlage dieser Gedankenwelt der

verschiedenen Nuancen des
Existentialismus ist, wie gezeigt wurde, die
Wirklichkeit des  sich  aufldsenden
Monopolkapitalismus, gesehen von einem
Menschentypus, von einer Gesellschafts-
schicht, die alle Probleme der Gegenwart
ausschlieBlich von ihren subjektiven
Erlebnissen aus bewertet. ,Sein und Zeit"
dieser

nahm eine Sonderstellung in

Literatur ein; dieses Werk hat den
Nihilismus der Verzweiflung, der aus einem

solchen Lebensgefiihl naturgemaB ent-
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todas as suas categorias sejam
subjetivisticamente distorcidas, ainda que cada
conceito nela empregado possa estar
assentado sobre a cabeca, Ser e tempo
constitui para o periodo do pré-fascismo um
documento filoso6fico de época de peso e nivel.

Heidegger agora quer suplantar esse
niilismo de desespero. O que ele, de sua
posicao filoséfica objetiva, coloca em seu lugar
ndo é menos problematico do que a obra
anterior, apenas carece desse pathos sugestivo
que existia, apesar de tudo, na primeira. Claro,
esse pathos, esse niilismo de desespero
também foi

uma importante forma de

aparecimento do pré-fascismo. Sem esse
desespero desprovido de perspectivas entre as
massas mais amplas — que obviamente veio da
vida capitalista e n3ao de Ser e tempo,
Heidegger apenas ajudou a aprofundar e
consolidar esse clima entre os intelectuais —,
Hitler nunca teria sido capaz de alcancar seus
efeitos. E compreensivel que Heidegger — por
quaisquer motivos internos — queira apagar seu
passado pré-fascista, até mesmo anula-lo pela
reinterpretacdo. Esforco em vao. Em primeiro
lugar, Ser e tempo permanece sendo para seus
leitores — seja la o que Heidegger queira
reivindicar hoje — aquilo que estd em suas
palavras e nas entrelinhas. Em segundo lugar,
o que Heidegger oferece hoje é muito pouco
diferente de ontem em termos de seu contetudo
interno para que possa produzir outros efeitos
além de Ser e tempo. Heidegger ndao rompeu
com seu passado pré-fascista, nem mesmo
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springen muB, mit groBer Energie zum
Ausdruck gebracht. Moégen alle seine
Kategorien subjektivistisch verzerrte sein,
mag in ihm jeder Begriff auf dem Kopfe ste-
hen, ,Sein und Zeit" war doch ein philoso-
phisches Zeitdokument aus der Periode

des Prafaschismus von Gewicht und Rang.

Jetzt will Heidegger diesen Nihilismus
der Verzweiflung Uberwinden. Was er
objektiv philosophisch an seine Stelle setzt,
ist um nichts weniger problematisch als das
frihere Werk, nur fehlt ihm dessen, trotz
allem vorhandenes, suggestives Pathos.
Freilich, dieses Pathos, dieser Nihilismus
der Verzweiflung war ebenfalls eine
wichtige Erscheinungsform des

Prafaschismus. Ohne eine  solche
perspektivenlose Verzweiflung in den
breitesten Massen — die freilich aus dem
kapitalistischen Leben kam und nicht aus
»~Sein und Zeit", Heidegger half nur, diese
Stimmung unter den Intellektuellen zu
vertiefen und zu verfestigen — hatte Hitler
nie seine Wirkungen erreichen kénnen. Es
ist also verstandlich, daB Heidegger — aus
welchen inneren Motiven auch immer — mit
seiner prafaschistischen Vergangenheit
aufraumen, ja sie durch Uminterpretation
annullieren mochte. Vergebliches Bemiihen.
Erstens bleibt ,Sein und Zeit" fiir seine
Leser — mag Heidegger heute was auch
immer behaupten — das, was in seinen
Worten und zwischen seinen Zeilen steht.
Zweitens ist, was Heidegger heute bietet,
dem inneren Gehalt nach viel zu wenig vom
um wesentlich

gestrigen verschieden,

andere Wirkungen hervorbringen zu
konnen als ,Sein und Zeit" Heidegger hat
mit seiner préfaschistischen Vergangenheit

nicht gebrochen, ja nicht einmal sein
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rejeitou filosoficamente sua defesa pessoal do
fascismo. Sim, o incégnito que o ser mantém
em relacdo aos entes descritos aqui pode
facilmente ser um disfarce para uma revelacao
posterior de qualquer coisa. Pense nos jovens
de Heidegger de quem falamos no inicio.
Segundo Heidegger, “face a morte” realizaram
um “pensamento primordial”; eles
assassinaram, roubaram e profanaram apenas
na insignificante “dimensao” dos entes, e isso
nao pode ter nenhum significado para esta
filosofia.

Esta primeira obra pos-fascista de Heidegger
pode muito facilmente desempenhar um papel
proeminente no desenvolvimento ideolégico

reacionario do futuro, como Ser e tempo

desempenhou no pré-fascismo.

Como citar:

Heidegger Redivivus

personliches Eintreten fiir den Faschismus
philosophisch desavouiert. Ja, das hier
entworfene Inkognito des Seins dem

Seienden gegeniber kann leicht ein
Deckmantel fiir eine spatere Enthiillung von
was immer sein. Man denke an jene
Jinglinge Heideggers, von denen wir

eingangs sprachen. Sie haben nach
Heidegger ,angesichts des Todes" ein
sanfangliches Denken" realisiert; gemordet,
geraubt, geschandet haben sie nur in der
unwesentlichen ,Dimension" des Seienden.
Und das kann fiir diese Philosophie keine

Bedeutung haben.

Dieses erste postfaschistische Werk
Heideggers kann also sehr leicht in der
reaktiondren ideologischen Entwicklung
der Zukunft eine ahnlich prominente Rolle
und Zeit” im

spielen wie ,Sein

Prafaschismus.

LUKACS, G. Heidegger Redivivus. Traducdo de Ronaldo Vielmi Fortes. Verinotio, Rio

das Ostras, v. 27, n. 1, pp. 48-87, jan./jun 2021.
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TRADUCAO

Gyoérgy Lukacs e o stalinismo’

Nicolas Tertulian

Hoje em dia sdo raros aqueles que, ao evocar a luta dos intelectuais contra os
regimes totalitarios do Leste, fazem referéncia a formas de oposicado distintas daquela
dos dissidentes. O mérito destes homens corajosos que, de Andrei Sakharov a Vaclav
Havel e de Leszek Koftakowski a Aleksandr Soljenitsyn, conquistaram uma audiéncia
legitima nao deve, contudo, fazer-nos esquecer, por um reflexo anticomunista
compreensivel, mas, de todo modo, simplificador, o fato de que a contestacdo teve
inicio no proprio interior do sistema, e que intelectuais marxistas como Bertolt Brecht,
Ernst Bloch ou Gyorgy Lukacs denunciaram com vigor as praticas stalinistas e o
“socialismo de caserna’”. O conteldo e a finalidade de suas criticas eram,
evidentemente, diferentes daqueles dos dissidentes: eles desejavam a reforma radical
dessas sociedades, sua reconstrucao sobre bases autenticamente socialistas, e nao a

restauracao do capitalismo.

Em 1958, Ernst Bloch confidenciou com amargura a seu amigo Joachim
Schumacher que ele proprio e seus discipulos foram objeto de uma repressao brutal
na RDA. Em carta, expedida por prudéncia desde a Austria, ele explicava a seu
correspondente que a critica contra a “Satrapen-Misswirtschaft’ (desastrosa economia
de satrapas) foi, por certo tempo, tolerada e, apesar dos pesares, aceita, mas que
desde a aparicdo do movimento de contestacao na Hungria — o Circulo Petdéfi comegou
a se reunir em 1956 — a situagdo mudara completamente. Seguiram-se a isso
humilhacdes e proibicdes, como a proibicao de lecionar e publicar o terceiro volume
de seu livro Principio esperanga. Bloch sintetizou a situacdo na férmula lapidar: “Man

brauchte einen deutschen Lukécs...”.!

Era necessario, portanto, um Lukacs alemao na RDA de Walter Ulbricht, que

" Publicado pela primeira vez em Les Temps Modernes, junho 1993, pp. 1-45. Tradugdo de Carolina
Peters (agradeco a Murilo Leite. o auxilio no cotejo e revisdo da traducgdo). Revisdo técnica de Ester
Vaisman. As insercdes entre colchetes sdo de responsabilidade da tradutora.

' “F necessério um Lukdcs aleméo...” [N.T.]. Ernst Bloch, Briefe, 1903-1975, hrsg. von Karola Bloch,
1985, Suhrkamp Verlag, Band II, pp. 614-615.
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justamente tremia ante a ideia de que o espirito do Circulo Petdfi, do qual o filésofo
foi entusiasta, se propagasse por ali. Como mandava a boa tradiciao stalinista, ele
montou um processo bombastico, destinado a prevenir qualquer veleidade de
questionamento dos métodos do poder ali existente. Os principais indiciados nesse

processo foram Wolfgang Harich e Walter Janka.

Gracgas as obras publicadas® por Walter Janka, antigo comunista, ex-combatente
da guerra civil espanhola e, no periodo de sua detencdo, em 1956, diretor da grande
casa editorial de Berlim, Aufbau-Verlag, nés podemos ter uma ideia mais clara das
repercussoes do papel desempenhado por Lukacs no levante hungaro sobre o

establishment alemao-oriental.

Durante os eventos na Hungria, enquanto reinava a confusdo, Johannes Becher,
ministro da cultura, aconselhado por Anna Seghers, pediu a Walter Janka que fosse a
Budapeste para trazer Lukacs a RDA. Amigo do filésofo, o ministro-poeta temia por
sua vida. A operacgao, digna de um filme policial, foi barrada por Walter Ulbricht, que
ndo pretendia se imiscuir nos assuntos dos “camaradas soviéticos’. Durante o
processo, Janka, a quem ndo pertencia, todavia, a iniciativa do projeto, foi repreendido
por tencionar trazer ao pais um “agente secreto do imperialismo [...] disfarcado de
comunista’. No cenario construido pela justica da Alemanha Oriental, sob as ordens
de Walter Ulbricht, o filésofo aparecia como mentor ideolégico de um compld
perpetrado pelos acusados para derrubar o regime. O procurador-geral, [Ernst]
Melsheimer (que ja exercia a magistratura desde o regime nazista) proferiu uma
verdadeira peca de acusacao contra Lukacs, servindo-se de suas intervencdes nos
debates do Circulo Petdfi, bem como das declaragGes feitas antes e durante os eventos

de 1956, como provas.®> Uma entrevista concedida por Lukacs em 31 de outubro de

2 Walter Janka, Schwierigkeiten mit Wahrkeit, 1989, Reinbek bei Hamburg, Rowohlt; Der Prozess gegen
Walter Janka und andere, Eine Dokumentation, 1990, Reinbek bei Hamburg, Rowohlt; Walter Janka,
Spuren eines Lebens, 1991, Berlin, Rowohit.

3 Citamos, a partir de Walter Janka, a conclusdo da acusagdo proferida pelo procurador, um texto, em
verdade, preparado com antecedéncia, de cerca de quinze paginas, dirigido contra Lukacs, a quem
considerava “o pail espiritual da contrarrevolucdo hungara’: “Und diesen Verrdter Lukacs, der schon
immer ein virkappter Agent des Imperialismus in den Reihen der internationalen Arbeiterbewegung war,
wollte der hier auf der Anklagebank sitzende Verréter und Feind des Ersten Deutschen Arbeiter- und
Bauemstaates namens Janka, der sich wie Lukacs als Kommunist tarnte nach Berlin haben und zum
geistigen Inspirator der Konterrevolution in den DDR machen” (“E Lukdcs, esse traidor que sempre foi,
sob a mdscara, um agente do imperialismo nas fileiras do movimento operario internacional, esse traidor
e inimigo do primeiro estado operdrio e camponés alemao, sentado aqui no banco dos réus, o chamado
Janka — que como Lukacs se camuflou de comunista — queria trazé-lo a Berlim e torna-lo o mentor
espiritual da contrarrevolucdo na RDA") (Schwierigkeiten mit der Wahrheit, pp. 36-37; Spuren eines
Leben, p. 270). Anna Seghers, que teve a ideia de tirar seu amigo Lukacs da Hungria e determinou que
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1956 a um jornalista polonés, Woroszilsky, e largamente reproduzida pela midia
ocidental, escandalizava muito particularmente o procurador-geral.* Se houvesse
elei¢des livres na Hungria, afirmava Lukacs, o Partido Comunista, que estava no poder,
receberia entre 5% e 10% dos votos; este, segundo ele, era o resultado da politica

conduzida havia anos pelo regime de Rakosi.”

Nao pretendemos nos demorar mais sobre a histéria rocambolesca e tragica do
processo Harich-Janka, que terminou com pesadas penas de prisdo. Os excessos do
promotor, que a certa altura chegou a acusar Lukacs de ter convocado as tropas da
Otan contra o exército soviético,® eram uma pratica corrente na justica de tipo
stalinista. Também eram rotineiras declaragdes como as feitas por Johannes Becher,
durante uma coletiva de imprensa em fevereiro de 1957. Sem deixar de homenagear
o “historiador da literatura’ Lukacs, o ministro agora o repreendia por ter realizado
uma acgao “dissolutora’ junto ao Circulo Petdfi e, assim, apoiado a contrarrevolucdo.
Interrogado sobre a sorte do filésofo, Johannes Becher assegurou aos jornalistas que
ele se encontrava em casa, em Budapeste, e que se retirara da vida publica para se
dedicar ao projeto de escrever uma Etica’ Enquanto acontecia a coletiva de imprensa,
Imre Nagy e seu grupo, entre os quais se encontrava Lukacs, eram deportados para a
Roménia. Pouco tempo depois, na Hungria, como na RDA e como em todos os paises
ditos socialistas, a violenta campanha da imprensa contra o Lukacs “revisionista’ se

desencadearia.

Esse episédio dos anos 1956-1957, brevemente evocado, mostra bem a que
estava exposto um filésofo marxista que desejasse harmonizar seus principios e sua

acao; esse episddio pode servir de introducdo a nossa discussao.

Seria arriscado dizer que o colapso do mundo comunista teria surpreendido

Lukéacs. O autor de Para uma ontologia do ser social considerava que os regimes da

Becher e Janka implementassem o plano, estava entre o publico da sala no momento da acusacéo; ela
teria ouvido, com os olhos baixos, sem levantar o menor protesto.

* Walter Janka, op. cit, p. 90.

® A declaragdo de Lukacs foi citada por Tibor Meray em seu livro Budapest: 23 octobre 1956, Robert
Laffont, 1961, p. 280: “O comunismo esta totalmente comprometido na Hungria. Certamente serdo
agrupados em torno do Partido circulos intelectuais progressistas, escritores, alguns jovens. A classe
trabalhadora, por sua vez, seguird os social-democratas. Nas elei¢bes livres, os comunistas obteriam
cinco, no maximo dez por cento dos votos. Provavelmente ndo compordo o governo, e passardo a
oposicao [...]. Mas o Partido vai existir, vai salvar sua ideia, vai se tornar um centro intelectual e, daqui
a alguns anos, quem sabe?’

¢ Walter Janka, Spuren eines Leben, p. 368.

7 Ibid., p. 271.
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Europa Oriental, imobilizados em seu triunfalismo e afetados pela indigéncia estrutural,
estavam condenados ao fim, e que era necessario reforma-los profundamente com
urgéncia para preservar a alternativa de um futuro socialista. Trata-se do préprio
sentido da luta travada pelo fil6sofo durante seus ultimos quinze anos de vida,
mantendo-se fiel ao compromisso assumido na juventude. Para tanto, era preciso
atingir o mal na raiz, em outros termos, enfrentar o descaminhamento de um ideal de
liberdade, de emancipacao e de justica por parte dos regimes que pretendiam servi-
lo. Alimentando a conviccao, em certo sentido, premonitéria, de que essa perversao
do marxismo chamada stalinismo representa um perigo mortal para a causa do
socialismo, o filésofo se p6s a denunciar apaixonadamente o abismo que separava a

teoria e a pratica de Stalin do espirito marxiano.

A importancia do combate levado a cabo por Gyorgy Lukacs durante o ultimo
periodo de sua vida foi, até o presente, amplamente subestimado. E hoje, apés a queda
de regimes carcomidos, que de socialistas s6 tinham o nome, um seguidor fiel de Marx

nao corre o risco de ser considerado como um modelo de clarividéncia. E preciso

seguir, em seus escritos, as pistas desse combate para poder julga-lo.

Entre 1956 e 1971, ano de sua morte, ele se voltou, tanto em textos pontuais
ou especialmente dedicados ao problema da democracia quanto em suas grandes
obras tedricas, ao fendmeno stalinista, que infestava, segundo ele, até as raizes o
movimento comunista. Encontramos essa preocupacao desde suas intervengdes nos
debates do Circulo Petdfi, passando pelo post scriptum de “Meu caminho para Marx”,
publicado em 1957 na revista ANuovi Argomenti pela Carta a Alberto Carocci,
publicada em 1962, na mesma revista; por Socialismo e democracia, pequena obra
redigida em 1968, até as grandes obras como a Estética e Para uma ontologia do ser
social, em que o problema é debatido no nivel de uma concep¢do de conjunto da vida
social. Isso mostra o quanto ele apostava alto no debate. Nem Ernst Bloch, nem Henri
Lefebvre, nem Louis Althusser, entre os filésofos marxistas contemporaneos,
assombrados inevitavelmente pelo fantasma do stalinismo, desenvolveram uma

reflexdao tdo aprofundada sobre a natureza do fenémeno.

Duas razdes foram determinantes para que Lukacs dedicasse tanta energia a esse
problema. A primeira, de ordem mais geral, estava ligada ao destino do movimento
comunista internacional; a segunda, mais pessoal, estava intimamente ligada a sua

propria histéria.
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No plano geral, Lukacs estava convencido de que, longe de ser um fenébmeno
histérico passageiro, circunscrito a vida daquele que Ihe deu o nome, o fenébmeno do
stalinismo, tornado forma mentis, devastaria, ainda por muito tempo, o movimento
comunista internacional. Buscando as motivagdes tedricas de certas acdes politicas
pontuais de Stalin, ele pode distinguir certa coeréncia em sua atividade, situada em
oposicao ao espirito autenticamente dialético. Dito de outro modo, ele remonta as
origens filosdficas do stalinismo — se € esta a palavra apropriada para designar uma
reflexdo tdo primaria — e intenta demonstrar que, além de uma pratica politica, ele [o
stalinismo] € um conjunto de visdes teéricas e um método de pensamento, que ao

longo das décadas deturpou o sentido original do comunismo.

No plano mais pessoal, Lukacs, vinculado havia mais de meio século ao
movimento comunista, foi até certo ponto um protagonista do periodo de Stalin e, em
todo caso, testemunha de destaque. As revelacdes de [Nikita] Khrushchov nao
poderiam deixar de atingi-lo. Em primeiro lugar, colocava-se a seguinte questao: quais
relagdes havia entre seus escritos redigidos durante o periodo stalinista (em sua maior
parte publicados em Moscou na década de 1930 e inicio dos anos 1940) e o clima
ideolégico entdo reinante na Unido Soviética? Em seguida, levantava-se outra questao:
como ele havia atravessado aqueles anos terriveis? A formidavel maquina de perversao
stalinista ndo deixou moralmente ilesos aqueles que nela ndo perderam sua vida. Nao
faltaram criticas e acusagdes contra ele. Ele deveria se explicar. E, de fato, suas analises
do stalinismo implicam também respostas as perguntas mais pessoais que lhe foram
feitas. Ele dedicou, ainda, um texto especial a histéria de suas relagdes com Stalin e o
stalinismo, em que oferece seu ponto de vista sobre esse aspecto importante de sua

biografia politica e intelectual.®

Lukacs é o tipico exemplo do intelectual comunista com trajetéria complexa, que
se encontrou muitas vezes no fogo cruzado. Por um lado, ele foi vilipendiado como
“revisionista”, acusado de inventar o conceito de stalinismo, “uma fic¢do ndo cientifica’,
e de utilizar “o combate contra o stalinismo’ para levar a cabo uma revisao do
leninismo e, devido as circunstancias de 1956, para “reunir e desencadear o ataque

das forcas contrarrevoluciondrias’;’ por outro, foi censurado por ser um intérprete

8 G. Lukécs, “Sozialismus als Phase radikaler, kritischer Reforme”, Enzyklopédisches Stichwort, posfacio,
datado de 20 de novembro de 1969, para a coletanea Marxismus und Stalinismus, Politische Aufsétze,
Ausgewdhlte Schriften, IV Reinbek bei Hamburg, Rowohlt, 1970, pp. 235-240.

° Cf. Andras Gedd, “Zu einigen theoretischen Problemen des ideologischen Klassenkampfes der
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décil das injungdes stalinistas, interiorizando-as até o ponto de sublima-las em seu
discurso critico e filoséfico (esse é o sentido, por exemplo, do artigo que Isaac
Deutscher dedicou, em 1966, aos estudos de Lukacs sobre Thomas Mann). Mesmo
aqueles que admiravam e respeitavam sua obra consideraram que, durante a estada

na Unido Soviética, ele se dobrou as exigéncias oficiais.

Seria interessante, parece-nos, determo-nos primeiro sobre as reacdes do

proprio interessado diante dessas repreensoes.

Em abril de 1961, Frank Benseler, seu editor, enviou-lhe o prefacio que Peter
Ludz escreveu para uma coletanea de textos seus. Soci6logo e politélogo alemao,
autor de duas outras antologias de textos de Lukacs, Ludz afirmava em seu prefacio
que o filésofo, durante o exilio na Unido Soviética, havia se sacrificado
temporariamente a “degradacdo do pensamento tedrico marxiano por Stalin”. Lukacs
rejeita energicamente essa assercao como “fa/sa”’. E, um dado bastante significativo,
ele recusa a periodizacdo de sua atividade proposta por Ludz, que distinguia um
quarto e um quinto periodos para estabelecer uma clivagem, melhor dizendo, uma
oposicao entre o periodo de 1930-1955 e o seguinte. Nao ha nenhuma razao,
explicou ele a Frank Benseler, para fazer “uma distincdo de principio” entre os escritos
desses dois periodos, que compartilhavam do mesmo espirito. A Unica diferenca era,
segundo ele, que apdés o XX Congresso do Partido Comunista da Unido Soviética
(1956), ele pode expressar abertamente ideias que antes era obrigado a transcrever
em linguagem cifrada: “Zwischen der vierten und der fiinften Periode ist also kein
prinzipieller Unterschied, bloss der, dass nach dem 20. Kongress man Dinge offen
aussprechen konnte, liber die man friiher nur in versteckten Anspielungen, in
geschickten Gruppierungen reden konnte” (“Entre o quarto e o quinto periodos ndo
ha nenhuma diferenga de principio, a ndo ser que apos o 20° Congresso foi possivel
expressar abertamente as coisas que anteriormente so6 podiamos dizer com alusées

veladas e agrupando-as com habilidade”)."°

Ao contrario de seus numerosos criticos e adversarios, Lukacs considerava que

seus escritos do periodo em questdao tinham um carater fundamentalmente antis-

Gegenwart”, no volume Georg Lukdcs und der Revisionismus, Berlim, Aufbau Verlag, 1960, pp. 32-36;
Hans Koch, Theorie und Politik bei Georg Lukdcs, no mesmo volume, p. 135.

10 G. Lukécs, Carta inédita de 27 de abril de 1961 a Frank Benseler; consultada por nés nos Arquivos-
Lukacs de Budapeste.
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stalinista. Em Questbées de método, obra redigida em 1957, ano bastante
movimentado para Lukacs (ele acabara de passar seis meses deportado), Sartre
afirmou como algo evidente que o fil6sofo carregava nas costas “ vinte anos de pratica’
de um marxismo enrijecido, tipicamente stalinista, e acrescentou ironicamente que, por
essa razao, ele estava em condicoes adequadas para falar da pseudofilosofia stalinista
como sendo um “/dealismo voluntarista’.'* Um ano mais tarde, Adorno reiterou as
mesmas criticas em “Reconciliacdo extorquida” (Erpresste Verséhnung), acusando
Lukacs de ter rebaixado “sua poténcia de pensamento, manifestamente inalterada, ao
nivel lamentavel do pensamento’ soviético, que degradou a filosofia [...] a um simples
instrumento de dominacdo”.'?* Mas houve também intervencdes, é verdade que mais
escassas, a seu favor. Em uma carta a Benseler, de 7 de dezembro de 1963, Lukacs
evocou, nesse sentido, o estudo de Leo Kofler, publicado em Colonia em 1952, em
plena Guerra Fria, Der Fall Lukdcs: Georg Lukacs und der Stalinismus. Foi a primeira
tentativa de apresenta-lo em uma relacdo antinémica com o poder stalinista. O autor
do estudo apreendia, segundo ele, o essencial do problema e se encontrava muito

mais préximo da realidade.

Na mesma carta, Lukacs listou artigos e estudos, publicados durante seu periodo
moscovita, que iam de encontro a linha oficial. Ele recordou, por exemplo, seu estudo
intitulado “Tribuno do povo ou burocrata?” ( Volkstribun oder Bureaukrat?), publicado
em 1940, e que Leo Kofler também havia destacado, como sendo, em substéancia, “um
ataque frontal, naturalmente em linguagem cifrada, contra a burocracia stalinista no

dominio da cultura’."®

Contra aqueles que o acusaram de “esposar todas as sinuosidades da linha

stalinista’ — a fébrmula pertence a um exegeta recente, Alain Brossat,'* mas esse tipo

" Jean-Paul Sartre, Questions de méthode, 1960, idée, Gallimard, p. 41.

2 Theodor W. Adorno, Notes sur /a littérature, 1984, Flammarion, pp. 171-172.

3G. Lukécs. Carta de 7 de dezembro de 1963 a Frank Benseler; carta inédita, consultada por nés nos
Arquivos-Lukacs.

* Alain Brossat, “Brecht et Lukécs, staliniens en situation”, L'Homme et /a société, 1988, p. 100. O
autor do artigo constréi por vezes cenarios fantasiosos para justificar sua tese sobre a caucido conferida
por Lukacs ao stalinismo. Ele afirma, por exemplo, que Lukacs havia sido detido pela NKVD “& época
do idilio entre Stalin e Hitler' em razdo de sua atitude favoravel a Frente Popular antifascista. Brossat
erra a data; Lukécs foi detido em Moscou pela policia secreta de Stalin em 29 de junho de 1941, uma
semana apos a invasao da Unido Soviética pelas tropas alemas. Ele foi acusado de ser um agente da
policia politica hortysta e, ao mesmo tempo, “ trotskista’. O oficial da NKVD encarregado da investigacao,
para quem “esquerdismo” e "trotskismo' eram sindnimos, pensava que a critica enderecada por Lénin
a Lukéacs, em 1920, era a prova de seu “trotskismo’ precoce... Na verdade, Lénin reprovara sua atitude
“esquerdista’ concernente a questdo da participacdo dos comunistas nos parlamentos. Cf. G. Lukéacs,
Pensée vécue. Mémoires parlées, 1986, L'Arche, p. 137.
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de critica ja era difundida havia muito tempo —, Lukacs invocou os textos escritos em
momentos particularmente sensiveis como, por exemplo, Aktualitdt und Flucht,
publicado em 1941, época da “confraternizacdo’ germano-soviética, ou Uber
Preussentum, datado de 1943, que ndao encontrou espaco em nenhuma publicaciao
soviética, e por um bom motivo. No primeiro desses textos, ele denunciava os criticos
literarios nazistas que exigiam uma eufoérica “/iteratura de guerra’; seu “combate
antifascista’, ele recordava a Benseler, foi mantido mesmo na época do “pacto”. O
segundo texto, no qual fazia a distingcao entre o espirito da velha Prussia e a barbarie
nazista em uma analise memoravel, ia claramente de encontro aos s/ogans da
propaganda soviética, que a atrocidade da guerra tornou ainda mais simplificadores.
Redigidos, por vezes, em linguagem cifrada, esses textos ndo implicavam nada menos

que uma “diferenca” em relacdo a linha oficial.

Admirador do realismo, critico da vanguarda e defensor do realismo socialista,
Lukécs ndo poderia escapar a acusagao de conformismo estético. Nao apenas o
acusaram muitas vezes de haver feito suas as orientagdes fundamentais da critica
soviética da época, como de haver tentado enobrecé-las com sua andlise e sua
argumentacao, que estavam situadas em um nivel sensivelmente diferente daquele dos

escribas stalinistas.

Lukéacs refutava tal acusacdo, baseada em um lamentavel mal-entendido. Uma
distancia incomensuravel separava, a seus olhos, a “politizacdo’ forcada da literatura,
praticada pela critica soviética, e sua propria estética do realismo. Na aludida carta a
Frank Benseler, de 27 de abril de 1961, ele faz referéncia a Jirgen Rihle, exemplar
nesse discernimento. No seu livro Literatur und Revolution, publicado no inicio dos
anos 1960, ele notava que, de fato, as semelhancas entre a posicao de Lukacs e aquela
dos defensores do realismo socialista eram “periféricas’ e que na realidade sua estética
se situava como antipoda a linha oficial. Para sustentar essa tese, nao faltavam
argumentos ao filésofo: ele recordava que seu segundo livro traduzido para o russo,
Sobre a histéria do realismo, publicado em Moscou em 1939, suscitou uma
tempestade na imprensa soviética: nada menos que quarenta artigos hostis. Ele
acrescentava que, dez anos mais tarde, os ide6logos de Rakosi utilizariam contra ele,
durante um primeiro “caso Lukacs”, montado quase simultaneamente ao processo

Rajk, o mesmo tipo de argumentos que os criticos soviéticos dos anos 1939-1940.

Julgadas em perspectiva histérica, as teses expostas pelo filésofo nos seus
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escritos da década de 1930 sobre o “triunfo do realismo’ apareciam como uma defesa
sub-repticia da autonomia da literatura e da imaginacgdo criadora contra toda injuncao
ideologica, compreendido nela o discurso dos préprios escritores. O autor do ensaio
“Tribuno do povo ou burocrata?” professava a ideia de que cada obra literaria se
desenvolvia a partir de um nucleo, um foco irradiador de carater necessariamente
utdpico, os preconceitos ideologicos e os lagos empiricos dos escritores sofreriam no
ato da criacdo uma transformacdo radical; era uma provocacao lancada contra os
burocratas da literatura, que se esforcavam por fazer da arte um instrumento de

propaganda e prescrever regras a ela.'

Autores como Leszek Kofakowski ou, mais recentemente, David Pike e Arpad
Kadarkay empreenderam sua guerra fria contra o “stalinismo’ de Lukacs sem
considerar o que distingue sua argumentacao da linha soviética oficial, atendo-se a
procurar unicamente as semelhancas. Nenhum deles parece ter lido seus escritos sobre
o realismo dos anos 1930 a luz das analises propostas pelo filésofo em sua grande
Estética (1963); apesar da continuidade entre os dois periodos (que, alias, faz cair por
terra toda especulacdo conjuntural), tal leitura ndo deixaria de tornar mais dificil a

reducao da estética lukacsiana aos esquemas tipicos do stalinismo.

Harold Rosenberg se recorda, em um artigo, todavia, bastante critico a Lukacs
(publicado quando do langamento do livro Realismo critico hoje em inglés), a forte
impressdao que lhe causou, nos anos 1930, a leitura de certos ensaios do fil6sofo,
particularmente “A fisionomia intelectual na figuracao artistica”, publicado em 1936
pela revista /nternationale Literatur. A época, Harold Rosenberg foi atingido pelas
consideracdes sobre “o dificil problema das relagbes entre o intelecto e a intui¢do” na
criacao de personagens literarias. Lukacs sublinhava em seu ensaio a importancia da
“fisionomia intelectual’ gracas a qual o escritor pode concretizar e amplificar as
vivéncias e os movimentos puramente intuitivos das personagens. Ele se opunha
vigorosamente a literatura que se atém a superficie do real e a vivéncia naturalista. A
exigéncia de “/ntelectualizacdo” e a defesa da ideia segundo a qual as situacoes
literarias sdo, por sua natureza, excepcionais era uma condenacao implicita das

ilustracdes ideologicas e dos chavdes naturalistas que comandavam as letras

5 O escritor inglés John Berger se mostrou particularmente sensivel as analises lukacsianas dedicadas
aos “diferentes niveis da espontaneidade” e, particularmente, ao “ponto de Arquimedes” das grandes
obras (é assim que Lukacs chamou o foco irradiador de carater utépico) e a oposicdo decidida entre
naturalismo e realismo. Cf. a carta de 6 de abril de 1965 de Berger a Lukacs, no Arquivo-Lukacs.
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soviéticas. Mas seu ensaio visava também, explicitamente, a autores como Nikolai
Pogodin, F. Panferov e até Alexandr Fadeev e llya Ehrenburg, que nao alcangcavam a
fusdo entre a riqueza intuitiva das personagens e a reflexdao em um conjunto estético.
Rosenberg dava entdo boas razdes para apreciar esse ensaio: “/...] Eu admiro ha muito
tempo a teoria da ‘fisionomia intelectual’, bem como seu autor, admiragdo confirmada
pela resisténcia de Lukacs ao ‘realismo socialista’ do periodo stalinista e por sua priséo,

aos 70 anos, pelos russos durante o levante hingaro”.'®

Testemunhos desse tipo, que atestam a atitude estruturalmente anti-stalinista de
Lukacs nos anos 1930, sdo raros. Para Leszek Kotakowski, David Pike e Arpad
Kadarkay nao ha davida: durante seu exilio na Unido Soviética, ndo apenas ele apoiou
a linha politica de Stalin, como integrou em seus escritos o espirito funesto do ditador.
Nenhum desses autores percebeu o carater anticonformista dos ensaios sobre o
realismo, e todos opdem uma objecao de admissibilidade a ideia de que existiria uma
continuidade entre o espirito de seus escritos moscovitas e a condenacgado do stalinismo
que ele expressa abertamente a partir de 1956. Nao obstante, os esclarecimentos
feitos pelo fil6sofo sobre a natureza do fenémeno stalinista permitem langar um novo

olhar sobre sua atividade durante os anos passados em Moscou.

Em um de seus ultimos textos dedicados ao stalinismo, Lukacs escreve: “/ch
glaube ruhig sagen zu kbnnen, dass ich objektiv ein Gegner der Stalinschen Methoden
war, schon als ich selber noch glaubte, Stalin anzuhdngen” (“Eu creio que posso dizer
com toda tranquilidade que era objetivamente um adversario dos métodos stalinistas,
mesmo quando eu ainda acreditava apoiar Stalin”)."’ Ele seria, entdo, um adversario
de Stalin mesmo a época em que acreditava ainda ser seu partidario. Essa afirmacao,

que pode parecer paradoxal, merece ser confrontada com a realidade.

Lukacs nunca escondeu o fato de que, apds a morte de Lénin, ficou ao lado de
Stalin na controvérsia sobre a possibilidade de construir o socialismo em um sé pais,
id est na Unidao Soviética. Contrariamente a tese sustentada hoje por diferentes
historiadores, segundo os quais a Revolucdo de Outubro teria sido um golpe
organizado por uma minoria, Lukacs nutria a conviccdo de que as massas populares

haviam levado os bolcheviques ao poder em 1917. Sua vitéria seria explicada por

'¢ Harold Rosenberg, “Georg Lukacs et la troisiéme dimension”, Les Temps Modernes, novembre, 1964,
p. 918.
7 G. Lukacs, Marxismus und Stalinismus, op. cit. pp. 239-240.
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razoes histéricas; eles queriam por fim a guerra e dar terra aos camponeses, duas
reivindicagdes das mais amplas massas, que ndao podiam mais esperar. Sob a pressao
da realidade, Lénin entdo se afastou de Marx, que previu a possibilidade de edificar o
socialismo apenas a partir de uma economia capitalista desenvolvida, para comecar
sua construcao unicamente na Unido Soviética. Foi com base nessa ideia de Lénin que,
certo ou errado, Lukacs aderiu na década de 1920 aos argumentos de Stalin, contra
a opiniao de Trotsky e seus partidarios. Em seu texto Socialismo e democracia (escrito
quando a Europa era agitada pelos graves eventos do verdao-outono de 1968), Lukacs,
sem deixar de aprovar o projeto de construcdao do socialismo em um sé pais, sublinha
os severos limites histéricos da a¢do de Stalin. Analisando o periodo que, apds a morte
de Lénin, consagrou a vitéria de um personagem tao despético e ardiloso contra seus
adversarios, ele, todavia, considera que todos, carrascos e futuras vitimas, cometeram
o mesmo erro. Obnubilados pelas questdes econbmicas (“a acumulagdo primitiva
socialista” a fim de assegurar uma base econémica a sociedade futura), eles
negligenciaram os grandes problemas politicos e, principalmente, a democratizacao

do regime, condigdo sine qua non para frear o processo de burocratizagso. '®

Se Lukédcs sempre defendeu apaixonadamente Lénin contra aqueles que
atribuiam a ele a origem dos métodos empregados por Stalin, € porque ele distinguia
uma oposicao irredutivel entre os principios que haviam inspirado a acdo do primeiro,
e a pratica fundamentada em rudimentos de principios do segundo. Hoje, quando a
criminalizacdo de Lénin se tornou moeda corrente, o empreendimento de Lukacs, que
julgava urgente estabelecer essa distin¢ao, pode ser visto como anacrénico. Parece-
nos, pelo contrario, que suas andlises e seus argumentos merecem que nos

detenhamos sobre eles.

Um episédio de sua biografia intelectual pode nos ajudar a melhor compreender
as relagoes bastante particulares do filésofo com Stalin e o espirito de sua politica,
vistas a luz de sua grande simpatia pela acdo de Lénin, aqui compreendida no campo

da filosofia.

No inicio da década de 1930, Stalin organizou em Moscou um debate filoséfico

que se encerrou com o repudio da escola de Deborin'® e da interpretagdo

8 Cf. O capitulo intitulado “La victoire de Staline sur ses rivaux” em Socialisme et démocratisation,
1989, Messidor/Editions sociales, pp. 69-80.
% Abram Moiseyevich Deborin (1881-1963), filosofo € membro da Academia Soviética de Ciéncias a
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plekhanoviana do marxismo. Utilizando a ortodoxia leninista como estandarte, o
mestre de obras estabeleceu, por meio de uma deliberagcdo aparentemente livre, sua
influéncia sobre a filosofia (além disso, ele interveio pessoalmente na discussao).
Perfeitamente consciente do carater tipicamente stalinista desse debate, Lukacs nao
concedeu um julgamento menos favoravel aos seus resultados; mais de uma vez, ele
afirmou que as conclusdes a que chegou nessa ocasido tiveram um efeito positivo

sobre sua atividade.

Essa atitude ndo deixou de atrair criticas. Mesmo aqueles que se defendem de
atribuir a ele “a menor responsabilidade na legitimagcdo tedrica do stalinismo”
consideram que, nesse caso, ele havia dado aval a instauracdo de uma ideologia de
estado. Georges Labica escreveu a respeito da canonizagdo do marxismo-leninismo na
Unido Soviética: “A singular cumplicidade filoséfica entre Stalin e Lukacs, entre o
homem de estado e o filosofo, é reveladora de uma trama maior da instauracdo do
marxismo-leninismo. A categoria da universalidade subsume aquelas do absoluto e da

totalidade”.?°

Desconcertante, de fato, a posicdo de Lukacs. Serd que sua satisfacdao diante
certas orientagdes impressas pelo ditador a filosofia soviética, no inicio dos anos 1930,
implica a aprovacdo do stalinismo enquanto doutrina e pratica politica? Tomada
distancia histérica, podemos certamente recrimina-lo pelo fato de ter subestimado as
consequéncias dessa vitéria manipulada sobre as atividades do espirito. Mas, ainda a
distancia historica, ndao podemos deixar de observar que as conclusées do debate
seguiam o sentido de seu préprio itinerario. A rejeicdo da “ortodoxia plekhanoviana’,
o fato de conceber o marxismo como uma filosofia radicalmente nova, de vocacao
universal, e a valorizacdo da contribuicdo de Lénin pareciam ser opinides comuns ao
“homem de estado” e ao “filésofo”, o que autorizava este Ultimo a se declarar satisfeito;

a realidade demonstrara que eles nao haviam feito a mesma opcao.

Lukéacs considerava que Plekhanov superestimou a influéncia de Feuerbach sobre

o jovem Marx, no processo de forjar sua proépria filosofia.?' Defender a interpretacio

partir de 1929 [N.T.].

20 Georges Labica, Le marxisme-léninisme, 1984, Paris, Editions Bruno Huisman, pp. 70 ; 72.

21 Ver o prefacio escrito por Lukacs, em 1967, para a reedigdo de seu livro Histdria e consciéncia de
classe, Werke, Friihschriften |, Geschichte und Klassenbewusstsein, Vorwort, 1968, Neuwied und Berlin,
Luchterhand, p. 23; cf. também Zur Ontologie des gesellschaftlichen Seins, 2 Halbband, Werke, Band.
14, p. 566.
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de Lénin contra a de Plekhanov era, para Stalin, uma forma de manifestar sua
“ortodoxia”; para Lukacs, era uma forma de recuperar a heranca hegeliana, de
sublinhar a importancia do grande filésofo (ocultada pelo excesso de
“feuerbachianismo”) na génese do marxismo (hoje ndo escapa a ninguém o aspecto

antimecanicista dessa posicao).

A leitura dos escritos filoséficos do jovem Marx (mais tarde escondido a sete
chaves pelos stalinistas) determinou, naquela época (1930-31), uma verdadeira
reviravolta na reflexdo de Lukacs. Sua nova interpretacdo do pensamento de Marx
impos-lhe também um exame critico da concepgao de Mehring, simétrica aquela de
Plekhanov. Em sua autobiografia, Gelebtes Denken, ele revela a inspiragdo comum a
essas duas etapas criticas, ambas beneficiarias do debate filoséfico do inicio dos anos

1930.

Ao defender, contra Mehring e Plekhanov, a ideia de que o marxismo era mais
que uma mera interpretacdo “sociolégica” da historia, a qual era necessario aditar uma
psicologia e uma teoria autbnoma das atividades do espirito (que o primeiro buscava,
para seus escritos de critica literaria, em Kant, e o segundo, nos positivistas), Lukacs
Ihes contrapunha um conceito da wniversalidade filoséfica do marxismo, que se
revelard, por seu carater antirreducionista, um inimigo formidavel da vulgata stalinista.
As potencialidades dessa concepc¢do eminentemente filoséfica do pensamento de Marx
se realizariam plenamente nas grandes obras escritas por Lukacs no final de sua vida,
a Estética e a Para uma ontologia do ser social, mas os fundamentos dessa abordagem

aparecem claramente em seu trabalho a partir do inicio dos anos 1930.%?

O paradoxo da situagao merece ser destacado. Lukacs se vinculou com convic¢ao
as conclusdes da discussado filoséfica patrocinada por Stalin, pois a ideia de que o
pensamento de Marx tinha sua coeréncia e sua autonomia filos6fica em relagao as
filosofias anteriores |he parecia perfeitamente precisa. O marxismo nao era, para ele,
uma mescla de determinismo econémico e interpretacdo “sociolégica” das atividades
do espirito. Mas é justamente sua concepcdo sobre a autonomia filoséfica do marxismo

que o levara a denunciar o marxismo institucionalizado da Uniao Soviética e (ironia do

22 Cf. Guido Oldrini, “Le basi teoretiche del Lukacs della maturita”, no volume // marxismo della maturita
di Lukéacs, a cura di Guido Oldrini, 1983, Napoli, Prismi, pp. 65-90, e, do mesmo autor, “Le mythe du
Jeune Lukdcs’, em Réification et utopie. Ernst Bloch & Georg Lukacs un siécle apres. Actes du colloque
Goethe Institut, Paris 1985, Actes Sud, 1986, pp. 122 ss.
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destinol) a agravada recaida nos erros mecanicistas e deterministas de Plekhanov.

Ha uma continuidade evidente entre, por exemplo, o estudo sobre Franz Mehring,
redigido em 1933 (o primeiro grande texto teérico que publicou apo6s o regresso a
Unido Soviética), e a visao expressa na Estética e em Para uma ontologia do ser social.
Dado o carater eminentemente antisstalinista dessas Ultimas obras, essa continuidade
torna-se a melhor prova do fato de que, segundo suas proprias palavras, Lukacs era

um adversario de Stalin ainda na época em que acreditava ser seu partidario.

Se a ideia de que o pensamento de Marx se articula em um conjunto sistematico
de categorias, que abarca as diferentes esferas do ser e que tem vocacdo universal, ja
aparecia nos textos datados de 1933, como o aludido texto sobre Mehring (ele
representa “uma mudanca completa da filosofia’ — “eine vollstdndinge Umwélzung der
Philosophie”, escreveu),”®> mas também em um texto anterior, de 1931, dedicado ao
debate de Marx e Engels com Lassalle a respeito da tragédia Franz von Sickingen, o
desenvolvimento que ela conhecera mais tarde apenas aumentara a lacuna que
separou, desde o inicio, sua interpretacdao do “materialismo dialético” da escolastica

stalinista.

Apds 1956, Lukacs retornou varias vezes a ideia de que sua atividade, durante
os anos passados em Moscou, implicava uma resisténcia objetiva a ideologia oficial,
tese fortemente contestada, como vimos, por muitos de seus criticos, de David Pike e
Giuseppe Bedeschi a Leszek Kotakowski e Arpad Kadarkay. Teria o fil6sofo idealizado
seu passado, retendo dele apenas o que pudesse reforcar sua imagem de resisténcia

e apagando atos de adesdao ou mesmo de cumplicidade?

A fim de facilitar um debate que ndao tem como evitar reacender paixdes
ideolégicas, propomos, como se podera ver, uma abordagem que leva em
consideracdo a estrutura do pensamento de Lukacs, a morfologia e a sintaxe de suas

ideias, e que questiona os aspectos de continuidade e descontinuidade de sua obra.

Nos Prolegémenos para uma ontologia do ser social, seu ultimo texto filoséfico,
redigido no outono de 1970, Lukacs se detém sobre o famoso capitulo IV da Histéria
do Partido Comunista (bfolchevique]) da URSS, no qual Stalin expde “os tracos’ do

materialismo dialético e do materialismo histérico, e enfatiza a incompatibilidade entre

2 Q. Lukécs, “Franz Mehring (1846-1919)", Werke, Band 10, 1969, Neuwied und Berlin, Luchterhand,
p. 350.
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este catecismo do “marxismo-leninismo’ oficial e o espirito do pensamento marxiano.
O fundamental historicismo de Marx, ancorado ontologicamente na ideia da
historicidade do ser e de suas categorias, acomodava-se mal ao lado da codificagao
em um sistema fechado de categorias, que se tratava “de aplicar”,
indiscriminadamente, as diferentes regides do ser. A propria fonte do dogmatismo
stalinista, e de modo mais geral uma forma mentis, era assim denunciada. A tese
segundo a qual o “materialismo historico” nao seria mais que uma “extensdo”’ e uma
“aplicacdo” dos principios universais do “materialismo dialético” nao guardava
nenhuma relagdo com Marx, pois a propria ideia de uma “aplicacdo” de principios
invariaveis contradizia a historicidade consubstancial de seu pensamento. Além disso,
o proprio Marx jamais havia usado a expressao “materialismo dialético’, observava
Lukacs, que via nisso uma recusa em se encerrar em um “sistema” fechado de

categorias, a maneira da filosofia antiga.®*

Ao estigmatizar o dogmatismo stalinista, Lukacs abriu caminho para seu préprio
desenvolvimento filoséfico: a interpretacdo do pensamento de Marx como uma
ontologia. A rejeicdo do reducionismo stalinista baseava-se na ideia de que um
pensamento verdadeiramente ontolégico ndo pode abstrair a diferenciacio e a
heterogeneidade das regides do ser, cada uma com suas categorias especificas, de
modo que é impossivel encerrar esta riqueza categorial em um sistema de principios

imutaveis.

No préprio corpo de Para uma ontologia do ser social, Lukacs levanta outra
questdo importante a propdsito dos erros tedricos de Stalin. Trata-se da
“naturalizacdo” da economia, mais precisamente da tendéncia a olhar para a atividade
econdmica como um dominio submetido a um rigido determinismo, governado por leis
quase naturais. (Na pratica do stalinismo, as atividades da vida espiritual, nas quais,
teoricamente, a liberdade de escolha e a flexibilidade eram incomparavelmente
maiores, seriam tratadas como simples auxiliares do poder.) O erro de haver tratado a
economia como uma “segunda natureza’, mais precisamente como um campo de
forcas puramente materiais, no qual a consciéncia apenas desempenha o papel de
agente executivo, foi igualmente compartilhado pelos marxistas da Segunda

Internacional e por Plekhanov. Tais aproximagdes podem surpreender, embora Lukacs

24 G. Lukécs, Prolegomena zur Ontologie des gesellschaftlichen Seins, Werke, Band 13, 1984, pp. 276-
277.
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tenha se voltado mais de uma vez aos pontos comuns entre o dogmatismo de Stalin
e a concepgao que personalidades, por sua vez, tao diferentes dele, como Plekhanov
ou certos representantes da social-democracia do periodo anterior a Primeira Guerra

Mundial, tinham do marxismo.?®

Assim como as outras atividades humanas, a atividade econémica é guiada pelo
finalismo da consciéncia; também ela possui um carater “/deal’, e ndo puramente fisico.
Ao sublinhar essa ideia, Lukacs destacou fortemente o caracter teleolégico e a
dimensao “humana’ por exceléncia, e ndo “natural’, dos atos econdmicos. As criticas
formuladas ainda em um artigo de 1925, dirigido contra Bukharin, que em seu manual
do Materialismo historico identificava abusivamente economia e técnica, sao
retomadas e ampliadas na discussdao das teses stalinistas. Lukacs submete a uma
analise cerrada a tendéncia de Stalin a tratar a economia como um objeto puro, no
qual ha espaco apenas para o calculo e a manipulacdo, e a ocultar os valores
subjacentes a razdo econdmica (irredutivel a razao tecnoloégica) e, sobretudo, sua

interacdo com outros tipos de valores, aqui compreendidos os éticos.

O fil6sofo se empenhara em demonstrar, nos seus ultimos escritos, que a pratica
politica do stalinismo nao teria sido possivel sem dissimular o pensamento de Marx
em um determinismo raso e rigido. A visdao monolitica de Stalin era pouco compativel
com uma concepgcao flexivel e pluralista dos complexos sociais, que fazia justica a sua
heterogeneidade e a desigualdade do seu desenvolvimento; ele deveria

necessariamente empobrecer o pensamento de Marx e esvaziar sua substancia.

Um dos pontos fortes de sua critica do stalinismo é precisamente a andlise das
teses expostas por Stalin em seu ultimo escrito teérico, Os problemas econémicos do
socialismo na URSS, publicado em 1952. Em Socialismo e democratizacdo, Lukacs
mostra que, ao negar a lei do valor um alcance universal, Stalin limitou sua acdo a
esfera da producao de mercadorias, o que distorceu o pensamento de Marx, que
considerava que a lei do valor permanecia decisiva em qualquer sociedade,
compreendida ai a socialista; do mesmo modo, ao contestar a legitimidade do conceito
de “trabalho excedente’ no quadro de uma economia fundada sobre a socializagdo
dos meios de producao, Stalin dissimulou grosseiramente o pensamento de Marx com

o objetivo tatico de validar sua concepcao puramente manipulatéria da “superioridade

25 Ver, por exemplo, Zur Ontologie des gesellschaftlichen Seins, 2 Halbband, Werke, Band 14, 1986, p.
322.

Verinotio ovarse ISSN 1981 - 061X v. 27 n. 1, p. 88-124 - jan./jun. 2021 | 103



Nicolas Tertulian

do socialismo’. A eliminacdo da nocdo de “trabalho excedente’ por um golpe teérico
levava necessariamente ao “socialismo de caserna’, pois a questao central da
democracia no socialismo se ligaria diretamente ao controle dos “produtores
associados’ sobre o “trabalho excedente’. Ao insistir na ideia de que o stalinismo &,
para além de uma pratica politica, um conjunto de visdes tedricas e uma certa pratica
ideologica, Lukacs afirmou que isto bastava para Ilhe garantir um lugar de honra na
historia de descaracterizacdo do marxismo. Ele passou a exigir que se dispensasse aos
erros tedricos de Stalin a mesma atencdo critica que se dispensara no passado aos de

Proudhon ou de Lassalle.?®

Vimos que, ao explorar as raizes tedricas do stalinismo, Lukacs encontrou nelas
semelhancas com certas visdes de Plekhanov ou mesmo com certo “economicismo’ da
Segunda Internacional. Ora, como mostramos também, ele ja havia defendido no inicio
dos anos 1930 (e, consequentemente, ao longo de todo o seu “periodo stalinista")
uma interpretacdo de Marx distinta daquela feita por Plekhanov e Mehring. Tinha
muitos motivos para repreendé-los: uma representacao reducionista das relagoes entre
a economia e outros complexos sociais, o “feuerbachianismo’, a subestimagdo da
heranca hegeliana, certa insensibilidade em face das relagdes indiretas, mais mediadas,
entre a ideologia e sua base socioecondmica e o esquecimento da tese marxiana sobre
o desenvolvimento desigual dos diferentes complexos sociais. O “periodo stalinista’
de Lukacs contém, portanto, /n nuce, as ideias norteadoras de sua grande obra de
sintese, Para uma ontologia do ser social, em nome das quais ele perseguiria, até o

fim de sua vida, o stalinismo até suas ultimas trincheiras.

Poder-se-iam fazer iguais observacdes, mutatis mutandis, a respeito de seus
escritos de estética e de critica literaria. Ele reprovou, por exemplo, Mehring e,
sobretudo, Plekhanov por uma abordagem excessivamente retilinea das relagdes entre
a base econémica e a ideologia e, consequentemente, entre as concepcoes filoséficas
dos escritores e a estrutura de suas obras. Sem deixar de testemunhar uma grande
estima pela corajosa atividade do marxista alemdao Mehring, Lukacs achava que, ao
analisar as obras de Lessing, Hebbel ou Nietzsche, ele estabelecia correlagdes muito
diretas. As mediagdes mais sutis da expressdo ideologica lhe escapavam; a dialética

interna das obras ndo era suficientemente posta em relevo, sua especificidade estética

26 Ibid., p. 499.
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ou filoséfica era negligenciada em favor da expressdo ideolégica direta, a
complexidade das relacdes entre posicao historico-social e sublimagdo literaria ou

filoséfica, as vezes, sacrificada (como no caso de Hebbel, por exemplo).

Pelo significado conferido por ele a especificidade dos fendmenos literarios e seu
respeito pelas mediagbes que separam qualquer produto estético da realidade
historico-social, que Ihe serve de ponto de partida, Lukacs situou-se como antipoda
da politizagao forcada das artes, cara a Stalin. Durante seu exilio moscovita, ele nunca
parou, como vimos, de elaborar a subversao das teses correntes nas publicagdes
soviéticas. Um exemplo, tomado do dominio filos6fico, mas que vale também para a
critica literaria: ao insistir, no capitulo final de seu livro O jovem Hegel, escrito em
Moscou entre 1937 e 1938, sobre a distincao hegeliana entre “espirito objetivo’ e
“espirito absoluto’, ele lanca inesperadamente um ataque contra a “sociologia vulgar’.
Formas de expressao do espirito absoluto, segundo Hegel, a filosofia e a arte exigem,
afirmava ele, uma abordagem em relacdo a seu condicionamento histérico-social
distinta da politica ou do direito. Enquanto a estrutura das instituicdes politicas ou
juridicas, forjadas para atender a necessidades sociais precisas, aparece claramente
em relacdo a realidade histérico-social, o mesmo nao ocorre com as obras de arte ou
os grandes sistemas de pensamento, cujo conteudo de verdade revela, de modo
infinitamente mais sutil, seu ponto de ancoragem, pois a perspectiva dos artistas e dos
filosofos se eleva, necessariamente, além da empiria € do pragmatismo; eles adotam
para julgar seu tempo um ponto de vista que se quer universal, e ressoam uma vox
humana, que fala em nome da humanidade. Apoiando-se na distin¢gdo hegeliana entre
espirito objetivo e espirito absoluto, Lukacs denunciou a insuficiéncia de um ponto de
vista estritamente genético (o dos interesses de determinada classe ou grupo social)
na explicagcdo de obras literarias ou filoséficas e de sua estrutura. Na contramao do
que chamou de “a sociologia vulgar’ (e que pode ser facilmente identificada com a
critica oficial soviética), Lukacs p6s em relevo a especificidade inalienavel das grandes
criacoes do espirito, a capacidade dos artistas e dos filosofos de transcender
preconceitos e opinides pessoais para se elevar, por meio da perspectiva de sua

consciéncia criadora, a universalidade.?’

Em um de seus ultimos textos, redigido em marco de 1970, Lukacs lembrava

27 @. Lukacs, Der junge Hegel, 3 Auflage, 1967, Werke, Band 8, pp. 626-678. Le jeune Hegel trad. fr.
par Guy Haarscher et Robert Legros, Gallimard, 1981, vol. 2, pp. 310-317.
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que seu ponto de vista sobre a “socialidade” da literatura se opunha frontalmente a
concepgao por muito tempo dominante no movimento comunista, particularmente na
era stalinista: “Freilich wenn ich hier vom Gesellschaftlichen als Prinzip spreche, so
bedeutet dies keineswegs, wie bei der Mehrzahl meiner sozialistischen Zeitgenossen,
ein unmittelbares Politisieren, erst recht nicht den Zwang zu einer Stellungnahme zu
politischen Tagesereignissen, sondern im Gegenteil: den Anfang einer Differenzierung
des dichterischen Gehalts, je nachdem, ob er die Gestaltung des bloss partikuldren
oder iiber die Partikularitit hinausgehenden Menschen (Typus) ins Auge fasst” (“E claro
que, quando falo aqui do social como principio, isto ndo significa de modo algum,
como para a maioria dos meus contemporaneos socialistas, uma politizacdo imediata,
e certamente ndo a obrigacao de se posicionar sobre os acontecimentos politicos do
dia, mas o contrario: o inicio de uma diferenciacdo do conteudo poético, a depender
se vislumbra simplesmente representar o particular ou o homem que ultrapassa a

particularidade — o tipo”).?®

Desde o inicio da década de 1930, quando estava exilado em Berlim, Lukacs se
posicionou nas paginas da revista Die Linkskurve contra a “/iteratura proletaria’ da
época, celebrada pelos circulos oficiais do movimento comunista alemao. Tinha em
vista os romances de Willi Bredel, de Ernst Ottwalt, de [Hans] Marchwitza (e, na
filigrana, “pecas didaticas” como A decisdo, de Bertolt Brecht). Lukacs lastimava nesses
escritores a auséncia de uma consciéncia democratica mais ampla e de uma
sensibilidade para o conjunto dos problemas da sociedade; o sectarismo e a estreiteza
de sua perspectiva tinham como resultado, escreveu ele, um “naturalismo proletario”,
uma literatura na qual a “reportagem” (e as vezes o “kitsch’) substituia a verdadeira
“figuracdo’. O significado antidogmatico desses artigos nao escapou aos ideélogos do
marxismo oficial, que condenaram firmemente as criticas por ele dirigidas aos
representantes da nova “/iteratura proletaria’ (cf., por exemplo, os artigos de Hans
Koch, o principal porta-voz de Walter Ulbricht no dominio da cultura, no volume Georg
Lukécs und der Revisionismus).?® No polo oposto, David Pike, menos perspicaz que os
idedlogos de Walter Ulbricht, considera que, em seus artigos publicados em Dje
Linkskurve, Lukéacs inicia uma “Selbststalinisierung” (“autosstalinizacdo”) da

literatura.>® Stalin fara as suas [criticas], mas criticas deste tipo ndo deixaram de ser

28 Q. Lukéacs, Nachwort in Essays tiber Realismus, Werke, Band 4, 1971, Luchterhand, p. 677.
2 Op. cit, pp. 92; 98-100.
%0 David Pike, Lukédcs und Brecht, 1986, Tubingen, Max Niemeyer Verlag, p. 72.
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dirigidas ao filésofo. Recentemente, na biografia que lhe dedicou, Arpad Kadarkay
afirma que Lukacs sacrificou o melhor de si mesmo no altar do totalitarismo stalinista.
Segundo ele, a visao de Lukacs sobre a estética teria sofrido uma “estranha
metamorfose’ durante seu exilio moscovita. Como provas, a perda do sentido
“metafisico” da arte, que o jovem Lukéacs possuiria, € o impulso do “historicismo’ que
se seguiu a sua reconciliagio com a ma realidade do stalinismo. Essas provas, Arpad
Kadarkay encontrou-as ao comparar duas obras: Entwicklungsgeschichte des
modernen Dramas, publicada em 1911, e O romance histérico, redigido em 1936-
1937 e publicado ao longo de varias edicoes da revista Literaturnyi Kritik (1937).
Enquanto, na primeira, Lukacs destacava, na esteira de Coleridge, o carater “nado
historico’ das personagens e a vocacao “metafisica’ das pecas shakespearianas, na
segunda, ele teria cedido a uma visao puramente “historicista’, buscando ancorar a
forca a obra do grande elisabetano aos conflitos de classe da época. A verdade é
menos simples. E até bem diferente. Lukacs, isto é perfeitamente correto, enfatizou na
segunda obra citada por Kadarkay o “historicismo’ dos dramas shakespearianos.
Mesmo depois disso, ele se debrucgaria mais de uma vez sobre a conexado entre a obra
de Shakespeare e o espirito do Renascimento, o pensamento de Maquiavel, de Etienne
de La Boétie, o jovem amigo de Montaigne etc. Mas, ao analisar as obras maduras de
Shakespeare em O romance historico, Lukacs tem apenas um objetivo: mostrar como
o grande dramaturgo consegue se libertar de qualquer fidelidade a histéria empirica
e estilizar conflitos reais, histéricos, no sentido de conflitos morais, para se elevar a
uma universalidade “antropoldgica’. (Lukacs baseou-se, para sua demonstracdo, na
observacdo de Otto Ludwig sobre o carater por exceléncia “antropolégico’ da obra
dramatica em relacdo a prosa épica.) Seria “historicismo’ enfatizar a dialética das
paixdes humanas em Shakespeare, chamar a atencdo para os conflitos éticos em suas
pecas e mostrar como a matéria historica, despojada de toda contingéncia, eleva-se a
universalidade? Arpad Kadarkay passa ao largo do que constitui a esséncia da estética
lukdcsiana: o emaranhamento entre a analise histérica e a perspectiva estética. A
originalidade do autor de quem se ocupa € demonstrar como o hic et nunc aparece
transfigurado, sublimado em conflitos que nos fazem esquecer o seu real ponto de

partida para se elevar a um nivel que diz respeito a todo o género humano.?’

31 Arpad Kadarkay, Georg Lukécs. Life, Thought and Politics, 1991, Cambridge, Massaschusetts and
Oxford, Basil Blackwell, p. 313. Para as anélises lukacsianas da obra de Shakespeare, é necessario referir
Der historische Roman, Werke, Band 6, Probleme des Realismus Ill, pp. 184-188, assim como Die
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Mas Arpad Kadarkay, que deseja a todo custo demonstrar que Lukacs teria
praticado um sacrifizio dellintelletto durante seu exilio na Unidao Soviética, produz
outro argumento surpreendente. Ele afirma que o autor de Historia e consciéncia de
classe ocultou completamente, durante o acusado periodo, a importancia dos
Manuscritos econémico-filosoficos de Marx, que, contudo, lera no Instituto Marx-Engels
de Moscou no inicio dos anos 1930. Escreve ele: “Even more puzzling: if Marx's
Manuscripts made a /asting impact on Lukacs, why his virtual silence on them... The
reason was that the Manuscripts in the thirties, when Stalin condemned scholars to the
helotism of hagiography, had all the appearance of a shade” (“Fato ainda mais
desconcertante: se os Manuscritos de Marx tiveram um impacto duradouro sobre
Lukacs, por que seu virtual siléncio a respeito deles? [...] A razdo era que, nos anos
1930, quando Stalin condenava os pesquisadores ao helotismo da hagiografia, os
Manuscritos tinham toda a aparéncia de uma sombra”). Pouco antes disso, ele havia
afirmado de forma mais geral que “Marx the ‘humanist and philosopher’, in full
rebellion against alienation, is nowhere to be found as an influence on Lukacs, though
he had earlier discovered him’ (“Marx, o ‘humanista e filésofo’, [em plena rebelido
contra a alienagdo], ndo deixou traco algum de sua influéncia nos escritos de Lukacs
[a época], embora ele o tivesse descoberto anteriormente”). Profundo admirador de
Historia e consciéncia de classe, que ele compara a O principe, de Maquiavel, o prolixo
biografo de Lukacs chega mesmo a afirmar que “Lukdcs nunca se perguntou
especificamente se os Manuscritos de Marx o levaram particularmente a mudar seu
ponto de vista sobre Historia e consciéncia de classe e, em caso afirmativo, como”
(“Lukédcs never specifically addressed the question of whether, and if so how, Marx's
Manuscripts /ed him, in particular, to change his views on History and Class
Consciousness”).?* Essas afirmacbes sdo falsas. Longe de haver silenciado sobre os
Manuscritos de Marx e, de modo mais geral, de haver ocultado o Marx “Aumanista e
filbsofo”, Lukacs utilizou-se abundantemente dos escritos do jovem Marx tanto, como
bem vimos, na década de 1930 quanto mais tarde. No supramencionado estudo sobre

Mehring, redigido em Moscou em 1933, Lukacs reprovou a falta de interesse do

Eigenart des Asthétischen, vol. |, Werke, Band 11, 1963, Luchterhand, p. 727 e vol. ll, Werke, Band 12,
p. 563. A continuidade entre as andlises de O romance historico e aquelas da Estética é evidente. Ao
comparar as obras de maturidade de Shakespeare as produgdes contemporaneas do teatro elisabetano,
Lukdcs demonstra tanto seu enraizamento nos conflitos histérico-sociais da época quanto sua
“transcendéncia’, sua elevacgao a universalidade humana.

32 Arpad Kadarkay, op. cit. pp. 327-328.
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marxista alemao pelos escritos da juventude de Marx, citando explicitamente os
Manuscritos econémico-filosoficos de 1844 e A ideologia alem&. Mehring, que havia
editado os escritos da juventude de Marx, deixara de lado “(die) grundlegenden
philosophischen Manuskripte” (e nao compreendera, segundo Lukéacs, a importancia
de A sagrada familia).*® Encontram-se também numerosas cita¢des de passagens dos
escritos da juventude de Marx na obra sobre as origens ideolégicas do fascismo, ou
no ensaio Marx und das Problem des ideologischen Verfalls, publicado em 1938 na
Internationale Literatur, na qual igualmente figura uma referéncia direta a questao da
alienagdo (ocultada, segundo Kadarkay, por conformismo).>* Seria ainda necessario
recordar, fato que ninguém ignora, que O jovem Hegel, concluido em 1938 em
Moscou, esta recheado de referéncias aos Manuscritos econémico-filosoficos, e que a
propria concepcao do livro se deve a mutagcdao produzida no pensamento do autor
apo6s a leitura desses Manuscritos? Além disso, Arpad Kadarkay pretende nos fazer
acreditar que Lukacs nunca explicou os motivos de sua mudanca apds a leitura dos
Manuscritos. Basta ler o prefacio da edicao de 1967 de Histdria e consciéncia de classe
para se convencer do contrario. Lukacs, nele, apresenta as razdes da mudanca de
perspectiva, sublinhando a importancia da distincdo marxiana entre objetivacdo e
alienacdo. E justamente a assimilacdo desta distincdo que preparou a andlise do
problema da alienagdo em O jovem Hegel. Mas Arpad Kadarkay se contenta em repetir
com tantos outros antecessores, sem submeter a exame, a ideia de que o filésofo teria
renegado Historia e consciéncia de classe por conformismo. Ele ignora serenamente o
processo de maturacao filoséfica de Lukacs. Além disso, é dificil ver como um autor
que dedica trés linhas a Para uma ontologia do ser social, obra da maior importancia,
terminus ad quem da evolucdo do fil6sofo, poderia dar provas de uma melhor
compreensao a respeito. Ele afirma, peremptoriamente, que em Para uma ontologia do
ser social “the concept of individual autonomy is simply non-existent’ (o conceito de
autonomia individual é simplesmente inexistente”),>*> ao passo que basta folhear o livro
para constatar que o florescimento da individualidade é a ideia central e a finalidade

da obra. Isso mostra que € possivel escrever uma biografia de 500 paginas sobre um

33 G. Lukacs, Probleme der Asthetik, op. cit., p. 351.

34 G. Lukéacs, Wie ist faschistische Philosophie in Deutschland entstanden?, 1982, Budapest, Akademiai
Kiado, pp. 224-226; Essay iliber Realismus, op. cit, p. 263. Lukacs cita os Manuscritos econémico-
filosoficos também em seu estudo de 1934, Kar/ Marx und Friedrich Theodor Vischer, ver Probleme der
Asthetik, p. 249.

35 Arpad Kadarkay, op. cit, p. 465.
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autor sem ler atentamente sua obra-prima, ou mesmo sem |é-la de modo algum.

Uma grande obra tedrica de Lukacs, que gera contra ele uma oposicdo quase
unanime, é A destruicdo da razdo. Tanto adversarios como certos admiradores do
filbsofo concordam em dizer que é um livro tipicamente stalinista, e em acusar o carater
“redutor’ de suas andlises. E, sobretudo, o capitulo dedicado a Nietzsche,
particularmente combativo, que causa indignagdo. Ainda ha pouco tempo, um filésofo
hungaro denunciou este capitulo, por ocasiao de um coléquio, como o exemplo tipico

do “julgamento stalinista’” de grande espetacularizacdo.>®

Parece-nos util, antes de pronunciar um juizo tao severo, reconstruir a histéria
desse livro. Hoje € possivel acompanhar sua génese laboriosa gragas aos Arquivos-
Lukacs de Budapeste, que acabam de publicar as duas versdes anteriores a redacao
definitiva, concluida em 1952 e publicada em 1954. A primeira dessas versdes data
de agosto de 1933 e leva o titulo Wie /st die faschistische Philosophie in Deutschland
entstanden?, a segunda, escrita em Tasquente [capital do Uzbequistdo], durante o
inverno de 1941-1942, intitula-se Wie ist Deutschland zum Zentrum der reaktionaren

Ideologie geworden?.

Lukacs deixou Berlim logo apés a vitéria nazista, em abril de 1933. A primeira
versao do livro foi, portanto, redigida alguns meses ap6s sua chegada a Moscou. A
ideia fundamental de A destruicdo da razdo ja esta presente ali. A questdo colocada
por Lukacs com notavel precocidade, uma vez que a época nenhum pensador havia
ainda interrogado de modo tdo agudo o passado alemao, era que, longe de haver
surgido ex nihilo, a ideologia do nacional-socialismo teria uma longa pré-histéria; seria
uma condensacdo, uma radicalizacdo e uma vulgarizacdo de certas teses do
irracionalismo, cujo peso filoséfico é particularmente grande no pensamento alemao.
O trabalho geneal6gico empreendido por Lukacs — uma verdadeira “arqueologia das
ideias’ — nao fica sem resultado. Ele demonstra de forma convincente como certos
topoi da Lebensphilosophie (a critica da causalidade, da legalidade e do progresso e
sua substituicdo pela “tjpologia’ e pela “morfologia da histéria’, a emergéncia da ideia
de destino e a preeminéncia do mito sobre a histéria) puderam ser assimilados,

integrados e radicalizados pela doutrina do nacional-socialismo. Esse trabalho, que

3¢ Endre Kiss, “Les débuts de la récéption de Nietzsche parmi les intellectuels juifs hongrois, de Diner-
Dénes a Lukacs”, no volume De Sils Maria a Jerusalem, Nietzsche et le judaisme. Les intellectuels juifs
et Nietzsche, édité par Dominique Bourel et Jacques Le Rider, 1991, Paris, Les Editions du Cerf, p. 208.
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consiste em detectar na consciéncia filos6fica alema a formacdo progressiva de
esquemas ideologicos aptos a fornecer fundamentos tedricos para o pensamento
nazista, parece-nos perfeitamente legitimo. Ao mesmo tempo, essa versao de 1933,
que é um documento eloquente das funestas divisbes na esquerda alema da época,
traz a marca de um forte sectarismo. A implacabilidade do autor contra os “social-
fascistas’ mostra que ele compartilhava sem reservas da cegueira do Partido
Comunista Alemao e do Komintern em relagdo a social-democracia; a certa altura, ele
até se refere a formula de Stalin, que em 1928 estigmatizara os social-democratas
como “irmdos gémeos' dos fascistas.?” A afirmacdo feita trinta anos mais tarde, em
1967, no prefacio a Geschichte und Klassenbewusstsein, de que essas palavras
infelizes o teriam “enojado’, nao esta de acordo com as conviccoes expressas no
manuscrito de 1933. E verossimil que néo lhe viesse & mente essa primeira versio de
A destruicdo da razdo, esquecida entre seus papéis, antecipando assim a posi¢ao
antissectaria que assumiria efetivamente alguns anos depois. Mas no momento da
redacdo, isto €, em agosto de 1933, sua visdo politica da Alemanha era, sem duvida
alguma, extremamente sectaria. Ele atirava pedras sobre todos os partidos que se
recusaram a cooperar com o Partido Comunista para impedir a chegada de Hitler ao
poder, taxando-os indiscriminadamente de colaboradores do nazismo. A Unica
alternativa valida, segundo ele, era: fascismo ou comunismo?3® Pouco depois, Lukacs
atiraria aos escombros essa visao simplista para tornar-se um ardoroso defensor da
politica de frente popular, construida com a unidade das forcas antifascistas. Nenhum
traco da condenagdo do “social-fascismo’ subsistira em seus escritos posteriores,
compreendida ai a segunda versdao da obra dedicada as origens ideolégicas do

nazismo.

O problema que se coloca é saber se o sectarismo politico de 1933,
posteriormente corrigido, ndo da as caras em outros lugares, por exemplo, nas analises
filosoficas de A destruicdo da razdo. David Pike, que em seu livro Lukdcs et Brecht se
detém longamente sobre a versao de 1933, considera que o “fanatismo’ do autor se
encontra na dicotomia filoséfica: racionalismo versus irracionalismo.>® Ele cita como

reforco [de seu argumento] a diatribe de Leszek Kotakowski, segundo a qual Lukacs,

37 G. Lukécs, Wie ist die faschistische Philosophie in Deutschland entstanden?, op. cit., p. 160.
38 Ibid., p. 39.
% David Pike, op. cit, p. 86.
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por um reflexo tipicamente stalinista, teria atirado o conjunto da cultura filoséfica
alema posterior ao marxismo, em A destruicdo da razdo, no campo do irracionalismo
e da reacao: “O conjunto da cultura filoséfica alema, com excecdo do marxismo, é
reprovado em bloco como uma colecdo de expedientes que prepararam a tomada do
poder por Hitler em 1933. De uma maneira ou de outra, todos eles abriram caminho

para os nazistas”.*°

Antes de entrar na discussao sobre A destruicdo da razdo, voltemos por um
momento a primeira versao do livro. Efetivamente, no quadro filoséfico pincelado por
Lukacs em 1933, ha de fato excessos e escorregdes devidos a suas visdes politicas.
Basta citar, a titulo de exemplo, a tendéncia de descobrir, mesmo em filésofos como
Nicolai Hartmann ou Ernst Cassirer, uma inflexdo na direcdo de um
“lebensphilosophisch gefarbten Neuhegelianismus’ (“um neo-hegelianismo tingido de
filosofia da vida'),"' ao passo que pelo menos o primeiro desses pensadores,
absolutamente impermeavel tanto a “filosofia de vida' quanto a corrente “neo-
hegeliana’ da época, representada por [Hermann] Glockner, R[ichard] Kroner etc.,
orientava-se, pelo contrario, na direcado de uma ontologia realista. E, em sua
desconfianca em relacdo ao liberalismo, chegou quase a relegar [Benedetto] Croce ao
campo de uma “pseudo-oposicdo” (Scheinopposition) contra o fascismo,*

considerando a Unica verdadeira oposicao aquela dos comunistas.

Retomando A destruicdo da razdo, deve-se notar que esse grande
empreendimento de estabelecer a genealogia da Wel/tanschauung nazista nao é
afetado pelo sectarismo politico professado pelo autor em 1933.*% |dentifica-lo a um
processo do tipo “stalinista’ equivale a ignorar sua substancia. Os adversarios de A

destruicdo da razdo — Leszek Kotakowski, David Pike, Arpad Kadarkay, Bedeschi, para

40 L eszek Kolakowski, Die Hauptstrémungen des Marxismus, vol. 3, 1979, Miinchen, Piper, p. 311.

*1 G. Lukécs, op. cit, p. 194.

42 Ipid., p. 238.

43 Durante sua conferéncia nos Rencontres Internationales de Genéve, em 1946, Lukacs indicou de
forma inequivoca o dano causado a luta antifascista pelo “falso dilema’: fascismo ou bolchevismo? Os
criticos da “esquerda” de A destruicdo da razdo (de Isaac Deutscher a Bela Fogarasi) chegaram inclusive
a recriminar no livro o fato de colocar no centro das anélises o conflito entre racionalismo e
irracionalismo (e ndo aquele entre materialismo e idealismo, disse Fogarasi), fazendo assim concessoes
indevidas ao racionalismo burgués e a sua respeitabilidade (I. Deutscher). Eles ndo deixaram de ressaltar
a conexdo entre o combate pelo racionalismo e aquele pela democracia em Lukacs, e de deplorar o
ocultamento do ponto de vista “classe contra classe” (cf. Isaac Deutscher, “Lukacs critique de Thomas
Mann”, em Les Temps Modernes, juin 1966, p. 2.260, e Bela Fogarasi, “Der revisionistische Charakter
einiger philosophischen Konzeptionen von Georg Lukéacs”, no referido volume, Georg Lukacs und der
Revisionismus, pp. 317-320).
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nado esquecer de Theodor W. Adorno — falharam em abalar os fundamentos filoséficos
do livro. Pior ainda, eles nem sequer iniciaram um verdadeiro exame de suas teses
fundamentais. A supracitada afirmacdao de Kotakowski, segundo a qual Lukacs teria
atirado no campo do irracionalismo a totalidade das correntes filos6ficas nao
marxistas, estd em contradicdo com o préprio desenvolvimento do livro. Lukéacs, por
exemplo, em nenhum momento atribui ao neokantismo da escola de Marburg (aquele
de [Hermann] Cohen ou de Cassirer), cujo idealismo filosé6fico é patente, uma tendéncia
irracionalista. Ao corrigir seu julgamento superficial de 1933, ele também ndo atribuiu
a Nicolai Hartmann o menor flerte com a Lebensphilosophie; pelo contrario, sublinha
a singularidade da posicao do filésofo berlinense, favoravel a dialética hegeliana, ainda
que, por outro lado, ndo se esqueca de criticar a sua tese sobre o carater nao
assimilavel pelo aprendizado da dialética. O irracionalismo também nao é tratado em
bloco. Lukacs tem a cautela de nele distinguir diferentes tendéncias. Ele separa, por
exemplo, [Edmund] Husserl de seus posteriores que sofreram a influéncia da Lebens-
philosophie (de [Max] Scheler a [Martin] Heidegger), e o neokantismo de [Heinrich]
Rickert e de [Wilhelm] Windelband daquele debrucado sobre a mesma filosofia da vida

de [Georg] Simmel.

Em vao buscariamos nos adversarios do livro uma confrontacdo da sua
argumentacao filoséfica. Leszek Kotakowski se contenta em afirmar, a propésito do
conceito de irracionalismo de Lukacs, que este seria: “/..] demasiado indistinto, vago
e que assume uma extensdo fantastica”.** Ele ndo opde qualquer contra-argumento
plausivel as analises da génese e da estrutura de um dos mais potentes movimentos
do pensamento moderno. Lukacs pincela um amplo quadro histérico do periodo
inaugurado pela Revolugdo Francesa, examinando as mutagdes que ocorreram no
interior do idealismo classico alemao com a passagem de Schelling da primeira para a
segunda filosofia, com a orientacdo de Fichte em sua fase tardia em direcdo ao
irracionalismo, com a fulminante reacdo de Schopenhauer contra seus predecessores
— Schelling, Hegel, Fichte — e a identificacdo que ele opera entre a coisa em s/ kantiana
e o principio irracional da vontade, com o surgimento de Kierkegaard e sua polémica
contra a dialética hegeliana etc. Lukacs propunha, entdo, uma vasta hermenéutica do
pensamento moderno, abordando de perto a unidade e a especificidade da corrente

irracionalista. Seus adversarios preferiram “liquidar” o livro com julgamentos subitos.

4 Leszek Kolakowski, /ibid.
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Arpad Kadarkay se contenta com férmulas do tipo: “ The book is a historical document
on the intellectual miscarriages in Stalin’s time” (“O livro é um documento historico
sobre as perturbagoes intelectuais na época de Stalin”), “[a] silliest, Stalinist tract” (“um
estupido panfleto stalinista’).”> Nenhum deles se da ao trabalho de discutir sua
argumentacao (cujas conclusdes poderiam se provar questionaveis, mas isso deve ser
demonstrado elevando o debate ao nivel filoséfico de Lukacs e ndo o rebaixando ao

nivel das maximas polémicas).*®

Em “Uma reconciliacdo extorquida”, texto polémico por exceléncia, Adorno
dedica uma passagem desdenhosa a A destruicdo da razdo. Ele recrimina o autor por
ocultar o fato de que correntes irracionalistas “exprimem, diante do idealismo
académico, a revolta contra essa reificacdo da existéncia e do pensamento, cuja critica
tornara-se justamente a questdo de Lukdcs”.*’ Mas, ao falar de Simmel ou Heidegger,
Lukéacs ndo silencia a respeito de suas criticas a reificacdo: “Das eigentlich Interessante
am Philosophieren Heideggers’, escreve ele, “/st nun die d&usserst detaillierte
Beschreibung dessen, wie ‘der Mensch’, das tragende Subjekt des Daseins, zunachst
und zumeist’ in dieser Alltdglichkeit sich zersetzt sich selbst verliert’” (“O que é
verdadeiramente interessante na filosofia de Heidegger € portanto, a descricdo
extremamente detalhada do modo como ‘o homem’, o sujeito portador do ser-ai
‘primeiramente e no mais das vezes' se desintegra nessa cotidianidade e perde a si
proprio”).*® A diferenca em relacdo a Adorno é que ele ndo se deixa seduzir pelo anti-
academicismo e pelo inconformismo de certos pensadores irracionalistas (Nietzsche,
em particular); ele concentra sua atencdao na analise da sublimacdo “ontoldgica” da
reificagdo, portanto, na dissimulacdo metafisica de um fendbmeno eminentemente
historico-social. E nesse sentido que Lukacs se detém sobre a ambicdo de Simmel,
continuada, segundo ele, por Heidegger, de “ dar ao materialismo histérico um alicerce’
(psicolégico, quica metafisico).*> O deboche de Adorno, segundo quem A destruicdo

da razdo manifestaria “a destruicdo da razdo do proprio Lukacs’, pode nos fazer rir se

4> Arpad Kadarkay, op. cit, p. 421.

4646 Expusemos mais longamente nosso ponto de vista a propoésito desse livro no texto “La Destruction
de la raison trente ans aprés”, publicado em Ré/fication et utopie. Ernst Bloch & Georg Lukacs un siécle
aprés. Actes du colloque Goethe Institut, Paris, 1985, pp. 162-1811; trad. alema no volume
Verdinglichung und Utopie, 1987, Frankfurt, Sendler pp. 93-111. [“A destruicdo da razdo. 30 anos
depois” foi publicado pela Verinotioo n. 13, Ano VI, abr/2011. Disponivel em:
<http://verinotio.org/sistema/index.php/verinotio/article/view/114/104>. N.T.]

47 Theodor W. Adorno, op. cit. p., 172.

8 G. Lukacs, Die Zerstorung der Vernunft, 3 Auflage, 1984, Berlin und Weimar, Aufbau Verlag, p. 397.
4° Georg Simmel, Philosophie des Geldes, 3 Aufl. Miinchen-Leipzig, p. 8; G. Lukécs, op. cit, p. 399.
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lembrarmos que ele mesmo associou ndo apenas Bergson, mas também a “/ntuicdo da
esséncia’ (a famosa Wesensschau) de Husserl ao irracionalismo da “sociedade
burguesa tardia’ e que, em seus ataques contra Heidegger, ndo hesitou em estabelecer

a equacgdo: o Ser = o Fiihrer.

Curiosamente, é Sartre quem, a despeito de sua polémica contra Lukacs, parece
favoravelmente impressionado com A destruicdo da razdo. Simone de Beauvoir,
quando enviou Os mandarins ao filésofo, recebeu o livro em troca.’® Um eco da reacdo
de Sartre pode ser encontrado em seu artigo “Le réformisme et les fétiches”, publicado
em fevereiro de 1956 em Les Temps Modernes. Falando dos filosofos marxistas aos
quais cumpria a missao “de contrapor as ultimas filosofias burguesas, de interpreta-
las, de quebrar sua casca, de incorporar sua substdncia”, Sartre citou com aprovacao
dois exemplos, Tran Duc Thao e Lukacs. A respeito deste ultimo, ele escreveu: “/..] o
unico na Europa que tenta explicar por suas causas os movimentos de pensamento
contempordneos é um comunista hungaro, Lukédcs, cujo ultimo livro nem sequer esta

traduzido para o francés’.>' Nao ha duvida de que se trata de A destruicdo da razéo.

Os adversarios do livro, aturdidos pelas marcas da época — as guerras quente e
fria — erraram em condena-lo antecipadamente, baseados somente na linguagem que,
certamente, tem sua importancia. E necessario quebrar os dentes no caroco filoséfico
de A destruicdo da razdo antes de concluir que é pura e simplesmente a stalinizacdo

do pensamento. As analises redutoras podem jogar nos dois lados.

Como lembramos acima, O jovem Hegel, um livro escrito quase na mesma época
que as varias versoes de A destruicdo da razdo, nao pdde ver a luz do dia na Unido
Soviética. Lukacs aqui defendia a tese de que o pensamento de Hegel deu uma
expressao filosofica positiva ao periodo histérico inaugurado pela Revolugao Francesa,
enquanto os jdanovistas viam nele, ao contrario, a reacao aristocratica alema contra
esta mesma revolucao (em 1950, a Enciclopédia Soviética ainda apresentava Hegel
sob essa luz). A consubstancialidade das duas obras é evidente, bem como seu

distanciamento em relacdo as teses correntes do movimento comunista internacional.

%0 Ao agradecer-lhe, em 10 de outubro de 1955, pelo envio do romance, Lukéacs recordou, em sua
correspondéncia, as “/interessantes conversas’ que tivera com ela e Sartre em Helsinki. Nove anos mais
tarde, em 22 de setembro de 1964, Lukacs escreveria a Sartre para agradecer-lhe pela publicagcdo, em
Les Temps Modemes, de um dos seus ensaios; ele Ihe propds, na mesma ocasidao, um texto sobre
Soljenitsyn, pois apreciava o apoio concedido pela revista ao escritor russo. Copias dessas cartas
encontram-se nos Arquivos-Lukacs de Budapeste.

51 Jean-Paul Sartre, “Le réformisme et les fétiches”, Situations, VIl, 1965, Gallimard, pp. 111-112.

Verinotio ovarse ISSN 1981 - 061X v. 27 n. 1, p. 88-124 -jan./jun. 2021 | 115



Nicolas Tertulian

Além disso, os ataques orquestrados contra o “revisionismo” de Lukéacs tinham por
alvo tanto A destruicdo da razdo quanto O jovem Hegel. E o caso do artigo “Der
revisionistische Charakter einiger philosophischer Konzeptionen von Georg Lukacs”,
publicado em 1959 pela revista oficial do Cominform, Problemas da Paz e do
Socialismo, e reproduzido com o mesmo titulo no volume Georg Lukdcs und der
Revisionismus. O signatario do artigo é Bela Fogarasi, ja aludido, antigo companheiro

de luta de Lukacs e autor de um tratado marxista sobre légica.

Pode-se encontrar uma reacdo do filésofo a esses ataques (Elemer Balogh, entre
outros, publicou em 1958 uma critica veemente de A destruicdo da razéo, intitulada
“Zur Kritik des Irrationalismus”) em uma carta de Lukacs a seu tradutor italiano, Renato
Solmi: “Os sectarios se mostram, é claro, escandalizados pelo fato de que o dogma de
Jdanov sobre a oposicao entre materialismo e idealismo como objeto unico da histdria
da filosofia — dogma considerado por eles incriticavel — tenha sido ridicularizado e
tentaram — através das falsificacbes mais grosseiras de citacbes — demonstrar o carater
‘revisionista’ do livro’. E o filésofo recordou, a titulo de comentario, as palavras de

Dante a Virgilio: “Non raggionam di lor, ma guarda e passa’.>?

Lukacs ndo errou ao dizer que, desde as Teses de Blum, nao parou de “/utar pela
democracia no comunismo”. Apos retornar da Unido Soviética, durante o periodo de
1945 a 1948, ele defendeu a causa de uma transformacado evolutiva da sociedade; ele
nao previa a abolicao imediata do capitalismo e preconizava uma longa transicao
“orgdnica’ de uma forma de sociedade para outra. A eclosdao do “caso Lukdcs’, em
1949 — complacéncia a respeito da literatura burguesa, “cosmopolitismo”,
subestimacao do realismo socialista soviético —, coincidiu com a introducao de praticas

ditatoriais em larga escala e com o processo Rajk.

Em junho de 1956, Lukacs preside as sessdes do Circulo Petofi faz ai
intervengdes notaveis, prossegue com seus ataques contra os graves erros
doutrinarios e contra a perversidade da pratica politica do stalinismo em conferéncias
(sua conferéncia “O combate entre progresso e reagdo na cultura contemporanea”,
proferida em junho de 1956, em Budapeste, € reproduzida na edicdo de setembro da
revista Aufbau) e na imprensa. Ele advoga que a estratégia do movimento comunista

ndao deve ser determinada por uma traducdo mecanica, na pratica, da oposicao

52 Citamos esta carta em nosso texto sobre A destruicdo da razdo; ver nota 47.
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fundamental entre socialismo e capitalismo, mas levando em conta as contradi¢coes
especificas de cada periodo histérico; a ascensao do fascismo na década de 1920, por
exemplo, havia revelado, contra o plano de fundo da contradicao fundamental, outra
contradicdo, mais aguda e mais urgente. Tratava-se da oposicdo entre fascismo e
antifascismo. O desencadeamento da Guerra Fria, apés a Segunda Guerra Mundial,
trouxe do mesmo modo ao primeiro plano a contradicao entre as forcas da guerra e
as da paz. Em ambos os casos, o campo do progresso implicava numerosas forcas
além do comunismo: militantes da social-democracia, da Igreja e de camadas da
burguesia. Essas teses provocaram a ira das autoridades comunistas e desencadearam
uma vasta operacdo de repressdo ideoldgica.”®> Uma incompatibilidade de fundo se
desenha: o filésofo concebia a democracia popular como “um socialismo que nasce da
democracia’, enquanto os apoiadores oficiais queriam “/nstaurar o comunismo por
meios ditatoriais’; para estes ultimos, a democracia popular foi “desde o inicio uma
ditadura’ e “desde o inicio também aquele tjpo de socialismo para o qual ela evoluiu

assim que passou o caso Tito".>*

Longe de serem circunstanciais tomadas de posicao, os ataques de Lukacs contra
o stalinismo eram fundados em profundas razdes filoséficas, entre as quais a heranga
hegeliana do marxismo desempenhava um grande papel. Apoiado nas categorias da
mediacao, da particularidade (campo de determinacdes intermediarias entre a
singularidade e a universalidade) e do universal concreto, ele exige uma pratica politica
que, ao rejeitar dicotomias abstratas e esquemas, se adapte a complexidade do real.
Embora reconhecesse em Stalin habilidades taticas, ele ndo deixou de apontar a
sujeicao da reflexdo tedrica as necessidades imediatas como um de seus principais
erros. A estratégia do movimento nao era mais definida levando em conta a tfotalidade
do processo historico, com suas principais tendéncias e com a multiplicidade de suas
contradigdes especificas, mas em funcdo de exigéncias taticas, elevadas ao patamar de
constricao universal. Como exemplo, Lukacs costumava citar a razado teérica fornecida
por Stalin para justificar o pacto germano-soviético (ao qual ele proprio nao negou
certa legitimidade tatica). A guerra entre a Alemanha e a coalizdo anglo-francesa foi
considerada uma guerra entre paises imperialistas, assim como a Primeira Guerra

Mundial. A palavra de ordem deveria, portanto, ser idéntica: “transformar a guerra

3 O volume ja citado, editado em 1960, na RDA, Georg Lukdcs und der Revisionismus, testemunha
isso.
54 G. Lukacs, Pensée vécue. Mémoires parlés, op. cit. pp. 160-161 ; 174-175.
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imperialista em guerra civil’. Essa posicao dogmatica e miope teve consequéncias

desastrosas para o movimento comunista nos paises envolvidos.

Em suas conversas com Istvan Eorsi e Erzsébet Vezér, Lukacs caracterizou o
stalinismo como um “hiperracionalismo”.>> Stalin e seus partidarios, que desejavam
encerrar o processo historico em um esquema, eliminaram de um sé golpe a
multiplicidade de mediagdes; eles ignoraram, com vaidade cega, a desigualdade no
desenvolvimento dos diferentes complexos sociais e o carater nao retilineo da histéria,
seu curso por definicdo aberto, tateante e imprevisivel, o que ndo se encaixa bem em
um esquema fechado e monolitico. Durante seus ultimos quinze anos de vida, Lukacs
se dedicou a conscientizar os comunistas do perigo representado pelas profundas
sequelas do stalinismo. Apds a invasao da Tchecoslovaquia pelas tropas do Pacto de
Varsévia, ele declara em uma conversa com Bernie Taft, comunista australiano, que os
dirigentes soviéticos sdo “amadores estupidos’, que por muito tempo desacreditaram
“a atracdo do comunismo’, e acrescentou sarcasticamente que, por sua acado, [Leonid]

Brejnev havia tornado Nixon presidente dos Estados Unidos.>®

Uma afirmacdo frequentemente repetida considera que a ligacdo de Lukacs com
o marxismo e a imbricacao de sua existéncia na histéria do comunismo internacional
impdem necessariamente limites severos a sua critica ao stalinismo. Sua implicagcdo
ideologica e fisica o impediria de mensurar em toda sua extensdo a catastrofe histérica
das sociedades assim chamadas de “socialismo real’. Mesmo um comentador que
deseja fazer justica a atitude antisstalinista do fil6sofo assume essa tese. Ao considerar
que “Lukacs blieb stets der Wahrheit mehr verpflichtet als der Macht’ (“Lukéacs
permaneceu sempre mais obrigado pela verdade do que pelo poder”), Detlev Claussen
pensa que sua critica do stalinismo “die objektive Unvernunft des Realsozialismus
verkleinert’ (*minimizou a auséncia objetiva de razdo no socialismo real”). Claussen
detecta ai uma tendéncia de “racionalizar’ a histéria do stalinismo, o que leva a certa
“idealizacdo da forma de sociedade |[..] que esta ligada ao nome de Stalin”

(“/dealisierung der Gesellschaftsform [...] die mit dem Namen Stalin verkndiipft ist").>’

Sera que, temendo que uma atitude mais radical pudesse colocar em questado

5 Ibid., p. 145.

%6 Bernie Taft, “Testament of Georg Lukacs". Australian Left Review, september 1971, p. 45, apud Arpad
Kadarkay, op. cit, p. 461.

57 Detlev Claussen, “Blick zurlick auf Lenin”, introducéo ao volume Georg Lukdécs, die Octoberrevolution
und Perestroika, hrsg. von Detlev Claussen, 1990, Frankfurt am Main, pp. 30-33.
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seu préprio passado, Lukacs conscientemente atenuou a critica das sociedades do tipo
stalinista ou neosstalinista? Ou antes, pelo contrario, conhecer o stalinismo de perto,
as armadilhas em que ele proprio, por vezes, caiu e das quais, por outras vezes, foi
vitima, conferiu a sua critica uma implacabilidade que ndo exclui sua pertinéncia e

lucidez? Busquemos tornar essa visao um pouco mais nitida nos referindo aos fatos.

Tomemos o exemplo dos processos de Moscou. Convencido que a agdo da
oposicao colocava em perigo a estabilidade da sociedade soviética num momento em
que a ameaca hitlerista se perfilava no horizonte, Lukacs, longe de desaprova-los — e
ele ndo esconde isso —, considerou-os de certo modo inevitaveis. Ciente de que se
podia recriminar sua “cegueird’ — estas parddias sinistras prejudicaram a esquerda
comunista, disso ele nao tinha duvidas —, ele exigia que nos colocassemos no contexto
da época para julgarmos sua atitude. Diante das campanhas lideradas pelos nazistas
contra a Unido Soviética, ele pensava, tal como outros emigrantes, refugiados em
Moscou, que nao se deveria fazer nada que pudesse enfraquecer o poder instaurado,
o Unico, em seu modo de ver, capaz de fazer frente a Hitler.>® Essa atitude, por mais
injustificada que seja, pode ser considerada. Basta lembrar que espiritos tao diferentes
quanto Maurice Merleau-Ponty, Klaus Mann ou Isaac Deutscher, cada um a seu modo,
apelaram a situagao internacional do momento para explicar, quando nao aprovar, a

determinacdo com que Stalin dominou a oposicao interna.

Por analogia com o julgamento de Danton e seu grupo, Lukacs pensava que a
ameaca aos ganhos da revolugao funcionava como um argumento plausivel para
desculpar as piores violagdes do direito: “Eu considerei os processos como uma
abominacao — disse a seus dois interlocutores, Istvan Eérsi e Erzsébet Vezér, em 1971
— mas eu me consolava dizendo a mim mesmo que estavamos do lado de Robespierre,
apesar de que o processo contra Danton, se nos colocarmos no terreno juridico, ndo
foi muito melhor do que aquele contra Bukharin. Meu outro consolo, e este foi um
fator decisivo, consistia em dizer a mim mesmo que o problema essencial daquela
época era abater Hitler. Ndo era do Ocidente que se poderia esperar essa liquidacdo,
mas somente dos soviéticos [em varias ocasides, Lukacs evocara neste contexto a
atitude de Chamberlain e Daladier em Munique, a fim de justificar a posteriori seu

diagnéstico de 1936-1937 — N.T.] £ ndo havia outro poder anti-hitlerista a ndo ser

%8 Q. Lukacs, Marxismus und Stalinismus, pp. 163; 236; Pensée vécue. Mémoires parlées, pp. 148-152.
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Stalin" >°

A recente publicacdo de certos documentos, como o estenograma de uma
reunido de escritores antifascistas alemdes, membros do partido, que ocorreu em
Moscou entre 4 e 9 de setembro de 1936, poucas semanas ap6s o fim do processo
de Zinoviev e Kamenev, mostra que Lukacs se curvou, como os outros, ao ritual
stalinista dos grandes exibicionismos ideolégicos que se seguiam as agdes repressivas
do regime. Sua intervencao é pontuada por apelos a “vigildncia’ revolucionaria
(“vigildncia complicada’, porque os inimigos ja ndo ousavam mais dar as caras) e a
“liquidacao das pragas’ (que expressao infeliz!), o que mostra como no clima de medo
reinante apos o veredicto, ele sabia se comportar como um stalinista ortodoxo. Ele o
era realmente? E possivel encontrar em seu discurso acertos de contas com
adversarios literarios que prolongavam, segundo ele, a linha sectaria da RAPP, e apesar
de ndo se esquecer de estigmatizar Zinoviev (é preciso lembrar que ele o detestava
desde a época em que este, entdo secretario-geral da Internacional Comunista,
protegeu Bela Kun, seu adversario de longa data), ele também exprime a sincera

preocupacdo com a coeréncia ideoldgica na linha antifascista da frente popular.®°

Outra decisdo de Stalin que nao foi desaprovada por Lukacs é o pacto germano-
soviético. Ele o havia considerado na época como uma jogada habilidosa, destinada a
coagir as poténcias ocidentais, vacilantes, a formar uma frente comum com a Unido
Soviética contra o nazismo. A maneira como os eventos se desenrolaram
posteriormente teria feito justica, afirmou Lukacs, a essa acdo de Stalin, mesmo que,
como vimos, ele ndo apenas nao endossasse sua justificativa ideolégica, como a tivesse
considerado como um exemplo tipico de manipulacao da histoéria para fins puramente

taticos.

Apesar de uma existéncia dificil no interior do movimento comunista — ataques
na imprensa, prisdao, deportacdo e “casos Lukdcs’ —, o filésofo ndao questionou
abertamente o stalinismo até o verao de 1956, poucos meses ap6s o XX Congresso

do PCUS. E um fato. Em setembro de 1946, ele ainda defendia, nos Rencontres

5 Pensée vécue..., p. 148.

80 G. Lukacs/ Johannes R. Becher/ Friedrich Wolf u.a. Die Sduberung, Moskau, 1936: Stenogramm einer
geschlossenen Parteiversammlung, hrsg.von Reinhard Miiller, 1991, Reinbek bei Hamburg, Rowohlt, pp.
184-197. Victor Serge, que encontrou Lukdcs em Moscou na década de 1930, escreveu em suas
Mémoires d'un révolutionnaire que o filésofo deixou nele a impressdo de alguém que “vivia
corajosamente no medo” (p. 204).
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Internationales de Genéve, “o espirito de 1941",°" em outras palavras, a alianca das
forcas democraticas — da Gra-Bretanha, dos Estados Unidos e da Unido Soviética —
contra o fascismo. Essa atitude situava-se na sequéncia légica de seu credo
democratico e antissectario, existente em germe nas 7eses de Blum de 1928. Mas a
eclosdao da Guerra Fria, que enterraria em breve “o espirito de 194 1", também lancaria
Lukacs nas armadilhas do maniqueismo stalinista, ao qual deu seu quinhao. O posfacio
de A destruicdo da razdo, escrito em 1953, é um exemplo disso. Nele vemos Lukacs
defender no melhor estilo da Guerra Fria a politica da Unidao Soviética (incluindo a
Guerra da Coréia ou “o caso Lysenko"), denunciar a ideologia pré-americana e celebrar
o grande movimento pela paz.® Sabemos, contudo, se acreditarmos em seus
testemunhos posteriores, que a semente estava plantada. O “caso Lukdcs’ de 1949-
50, as pressoes e humilhacdes de que foi objeto (ele foi coagido, entre outras coisas,
a uma segunda “autocritica’) e particularmente o processo contra Laszlo Rajk
preparariam o caminho para uma radicalizacdo que veio a tona com suas primeiras

intervencoes no Circulo Petdéfi, no verdao de 1956.

A partir de 1956, apesar das ameacas incessantes contra ele e das humilhac¢des
sofridas, Lukécs multiplica os textos dedicados a analise do stalinismo. Esses textos
dizem respeito tanto a pratica quanto a Weltanschauung stalinista. Ele estava
obstinado, como vimos, a descobrir os fundamentos ideolégicos dos atos de Stalin.
Isso pode parecer ridiculo. Milhdes de seres humanos pereceram, vitimas do paizinho
dos povos. Interessa realmente conhecer a “filosofia’ do carrasco? Isso seria ignorar o
poder formidavel do aparelho ideologico estabelecido por Stalin. Apenas quem viveu
na Unido Soviética ou nos paises orientais conheceu a pressao moral a que cada

cidadao estava diariamente submetido, mesmo nas a¢des mais inocentes. A repressao

6" Uma traducdo das intervengdes de Lukacs no evento pode ser lida nesta mesma edicdo da Verinotio
[N.T.].

52 A violéncia desse texto ndo pode ser compreendida fora do contexto da época. O macartismo
intelectual que se propagava nos Estados Unidos, a radicalizagdo anticomunista de certa elite da
intelligentsia europeia, de [Albert] Camus a [Francois] Mauriac e de [Karl] Jaspers a Denis de Rougemont,
impulsionaram Lukécs a endurecer simetricamente sua posicdo. Particularmente sensivel a identificacdo
sumaria das realidades do mundo soviético e das praticas stalinistas com o “totalitarismo marxista”,
portanto, ao questionamento, em razdo do stalinismo, do pensamento comunista em geral, ele reagiu
alinhando-se sem reservas atras da bandeira de seu campo, como o demonstram suas criticas e seus
ataques generalizados contra os ide6logos do mundo ocidental, de James Burnham e Arthur Koestler a
Raymond Aron, e de [André] Malraux a [Ignazio] Silone. As simplificacdes e os excessos de linguagem
desse posfacio, datado de janeiro de 1953, registram claramente o clima de Guerra Fria da época.
Poucos entre os intelectuais ocidentais, pessoas como Karl Barth ou Jean-Paul Sartre, inspiravam sua
simpatia. A resposta deste ultimo a Camus, na polémica em torno de O homem revoltado [ensaio de
Camus de 1951, N.T.], teve para Lukacs um valor exemplar.
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fisica andava de maos dadas com a repressdo do pensamento. Stalin realmente criou
um “novo homem’, que sobreviveu a ele. Era missao de um filésofo confrontar a forma
mentis do stalinismo e, sobretudo, a missdao de um filésofo que, a despeito de sua
inteligéncia, de sua erudicido e de sua fé sincera na causa do socialismo, ndo pode
escapar totalmente das garras dessa formidavel perversao do pensamento marxista e

do pensamento tout court.

Por outro lado, ndao se pode deixar de reconhecer em Lukacs uma lucidez
premonitéria no que concerne ao socialismo “rea/’. Na sua obra Socialismo e
democratizacdo, redigida nos meses seguintes ao aniquilamento da Primavera de
Praga, ele denuncia o caracter artificial e o irrealismo fundamental das sociedades
estabelecidas nos paises do Leste. As disfungdes, os absurdos da planificagdo
autoritaria, as distor¢cdes entre os diferentes setores da vida social, a apatia e a
passividade a que foram reduzidas as mais amplas camadas da populagdo, a
manipulagdo da opinido publica, ele ndo se calou sobre nada. Com a mesma verve,
mas no campo da critica literaria, Lukacs dedica dois estudos a Soljenitsyn, o primeiro,
em 1964, o segundo, em 1969; eles serao reunidos, em 1970, em um pequeno livro.
Ele é, portanto, o primeiro critico contemporaneo a sublinhar o valor histérico e
universal da rejeicdo ao stalinismo, que ganhou expressao literaria com o grande

romancista.

O Muro de Berlim nao sepultou sob seus escombros a obra de Lukacs. Vasto
empreendimento de renovagdo do marxismo, em grande parte baseado em uma
experiéncia social e politica que reivindica o autor de O capital, essa obra,
incontestavelmente marcada pelas convulsbes do movimento comunista, € uma
construcao tedrica demasiadamente solida para ser despachada por maximas
polémicas e julgamentos precipitados, quer partilhemos ou ndao de suas conclusdes

filosoficas.

A ultima grande obra de Lukacs, Zur Ontologie des gesellschaftlichen Seins, é
inspirada pela conviccdo de que uma regeneracdo da praxis socialista passa,
inevitavelmente, pela ruptura com o marxismo enrijecido, que escorou, em seu
necessitarismo e em seu “economicismo”, tanto o oportunismo da social-democracia
anterior a Primeira Guerra Mundial quanto, em outro plano, o stalinismo. Nela, Lukacs
propoe restituir a politica, ao direito, a moralidade e a ética seu devido lugar na

topografia da sociedade, demonstrando que a densidade e a complexidade do tecido
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social excluem qualquer codificacdo a partir de normas abstratas. Empreendimento
histérico gigantesco de regulagdo autoritaria da vida social, o stalinismo nao é uma

encarnagao do marxismo, mas sua perversao teorica e pratica.

Projetando coroar sua reflexdo sobre a sociedade com uma Etica, que
infelizmente permaneceu sob a forma de anotagdes preparatorias, voltou-se
obsessivamente ao stalinismo como uma tentativa de abolir a forca os critérios morais
e éticos que submetessem a vida social a uma codificacdo juridica imposta desde cima.
Ele lembrou, nesse contexto, a visao premonitéria de Hegel. Criticando o carater
abstrato da moral kantiana, o grande fil6sofo chamou a atengao para a impossibilidade
de deduzir a acdo moral a partir de critérios puramente légicos (cf. o exemplo kantiano
do depdsito, analisado no ensaio sobre o direito natural). Lukacs se apoiou na famosa
demonstracdo hegeliana para reagir contra toda tentativa de homogeneizar
artificialmente um tecido por definicdo heterogéneo e sacrificar o concreto histérico-

social aos esquemas fabricados pelo entendimento abstrato.®*

A ontologia da vida social, na visdo de Lukacs, traduz-se in politicis por um misto
de inflexibilidade e flexibilidade; se o fardo da histéria, suas contradicoes e seus
desvios exigem grande flexibilidade na elaboracao da tatica e da estratégia politicas
para poder dar conta de toda a multiplicidade de media¢des, o horizonte permanente
de acdo nao pode ser outro sendo a livre autodeterminacdo dos individuos, télos

ultimo da vida social.

No conceito de Gattungsmdssigkeit fiir sich (a especificidade do género humano
para-si), Lukacs faz convergirem todas essas aspiragcdes a plena autonomia do
individuo e ao florescimento da personalidade, enfatizando, ao mesmo tempo, que
nada pode ser feito sem levar em conta o Gattungsmdssigkeit an sich (a especificidade
do género humano em-si), portanto, o estado atual da condicdo humana. Realizar o
dificil equilibrio entre a heteronomia e a autonomia do sujeito manteve-se, até o fim,
como a obsessdo e a ideia motora de seu pensamento. Um antiutopismo fundamental

nao o impediu de acreditar na emancipacao do género humano.

8 G. Lukécs, Prolegomena zur Ontologie des gesellschaftlichen Seins, op. cit, p. 309. O stalinismo foi
diretamente visado por uma utilizacdo sui generis da critica do dialético Hegel contra o dogmatismo
kantiano.
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TRADUCAO

1. Quem fala hoje de Lukéacs deve falar também da biografia intelectual e politica
de uma geracao, da minha geragdo, que se pds a caminho entre as ruinas deixadas
pela Segunda Guerra Mundial; e ndo quero dizer apenas as ruinas materiais, que
poderiam nos ensinar um primum vivere, deinde philosophari,' mas também as ruinas
espirituais diante das quais nos encontramos devido a destruicao da heranca cultural
e da razdo operadas pelo fascismo, por seus preparadores e por seus cumplices.
Naquela ocasido, também aprendemos que aquela verdade latina lapalissiana, ? vulgar-
materialista, que separa da compreensao filoséfica uma pratica de vida inequivoca,

relegando a primeira a esfera do luxo, é um erro fatal de principio, e, para nés, apenas

" Tradugdo de Ronaldo Vielmi Fortes. Revisdo técnica de Ester Vaisman. Tradugdo feita a partir de
“Gyorgy Lukéacs e il problema dell'irrazionalismo” (traduzione di Clara Grein e revisione di Rosario
Musillami). /m: MUSILLAMI, Rosario (a cura d)). Attualita e rilettura critica di Gyérgy Lukdcs e Ernst Bloch.
Milano, Diffusioni'84, 1984.

" Hans Heinz Holz (26 de fevereiro de 1927 - 11 de dezembro de 2011) foi um filésofo marxista
alemao. Nascido em Frankfurt am Main, foi professor de filosofia na Universidade de Marburgo (de 1971
a 1979) e na Universidade de Groningen (de 1979 a 1993). Autor de diversas obras, dentre as quais
se pode destacar: Dialektik und Widerspiegelung (1983); Philosophische Theorie der bildenden Kiinste
(1996-7); Einheit und Widerspruch. Problemgeschichte der Dialektik in der Neuzeit (1997).

! Primeiro viver, depois filosofar [N.T.]

2 A expressdo nasceu do home de um nobre francés, falecido no século XVI, Jacques de La Palice (ou
La Palisse). Quando La Palice faleceu, foi escrito um epitafio em que constavam as seguintes palavras
francesas - s'il n'était pas mort, il ferait encore envie - que querem dizer algo como "se ele ndo estivesse
morto, ainda agora causaria inveja". Porém, alguém as leu incorretamente do seguinte modo: s'il n'était
pas mort, il serait encore en_vie - ou seja, alterando-se apenas uma letra e adicionando um Unico espaco,
a frase podia ser lida como "se ele ndo estivesse morto, ainda agora estaria vivo", o que representa uma
ideia mais que 6bvia [N.T.].

Verinotio vovarse ISSN 1981 - 061X v. 27 n. 1, “Lukécs: 50 anos depois” - jan./jun. 2021



Hans Heinz Holz

era valido: n3o viver nisi philosophari® O sétimo congresso mundial do Comintern
sabia disso quando vinculou a luta contra o fascismo a luta que conservaria a
continuidade de nossa cultura, que salvaria o legado diante do perigo e que
desenvolveria, por meio do pensamento, prospectivas de progresso. Mas muito poucos

dentre nés ouviram falar dele até 1945.

Agora continuo falando sobre o desenvolvimento daquela parte da Alemanha de
onde venho. Depois de doze anos de terror e aniquilamento aterrorizante das
organizacdes, dos quadros e da cultura do movimento operario, as condi¢des objetivas
que nos permitiram confrontar as causas do fascismo de um ponto de vista teérico,
ideolégico — o que significa também de um ponto de vista pratico-politico — nao
estavam de forma alguma maduras. Isso era valido, sobretudo, para os intelectuais
jovens. Os melhores entre n6s haviam se tornado antifascistas por razdes éticas, pela
inquietacdo diante da devastacdo, por conviccdo do absurdo da ideologia nazista, e
apenas alguns poucos, por uma consciéncia de classe avancada. A liberdade era de
grande valor para todos nés, talvez o maior. Mas ainda ndo eramos capazes de
distinguir entre uma fraseologia que fala de liberdade, mas que apenas oculta a
exploracdo capitalista, a opressao colonial, o imperialismo e a luta real, extenuante,
pela abolicdo das condi¢gdes em que os homens sdo oprimidos e sua humanidade (para
usar a palavra no sentido de Immanuel Kant) maltratada e arruinada. O antifascismo, a
liberdade e o individualismo burgués constituiam uma mistura ideologica; afinal, nao
poderia ser de outro modo, ja que a maioria de nés pertencia a classe burguesa. Jean-
Paul Sartre ou mesmo Karl Jaspers foram as estrelas ideolégicas que nos orientavam
(basta olhar os folhetos dos jornais e os programas de cursos das universidades para
reconstruir a situacdo espiritual da época); neles, a tradicdo da educacdo burguesa

incorporava a aura do antifascismo.

A tradicdo da educacgdo burguesa — isso era importante para nés, pois era a uUnica
coisa que possuiamos que tinha substancia teorica e ideologica. Certamente alguns de
nés haviam lido /rrweg einer Nation de Alexander Abusch — um grande e importante
livro para uma geracao desorientada; depois, encontramos os ensaios de Franz
Mehring sobre a historia prussiano-alema e a introducdo ao marxismo de Fred

Oelssner; foram os primeiros instrumentos de orientacdo, mas igualmente insuficientes

3 Mas filosofar [N.T.]
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como alternativas a enorme quantidade de saber e cultura da producao cultural e
cientifica burguesa que nos foi transmitida de forma nao valorativa (wertfre)) pelos

mesmos professores que haviam servido a Hitler.

Entdo surgiu Gyorgy Lukacs: sua discussdao com Sartre e Jaspers em Rencontres
Internationales em Genebra, documentada na revista Umschau ja em 1947 por Heinz
Maus, que injustamente foi esquecido tdao cedo; na edicdo da Aufbau-Verlag,
apareceram, logo depois, seus escritos Fortschritt und Reaktion in der deutschen
Literatur, Deutsche Literatur im Zeitalter des Imperialismus, Ensaios Uber den
Realismus e Schicksalswende,* aqueles exemplares amarelados que, guardados por
motivos sentimentais, sdo, hoje, objeto de recordacdo de nossos primeiros momentos
de luta ideologica ap6s a Segunda Guerra Mundial. Rico em conhecimento e cultura
burguesa, mostrou-nos que a cultura, a literatura e a filosofia sdo campos, meios e
manifestacdes da luta de classes, que devem ser distinguidos entre um legado do qual
queremos fazer parte e um legado que devemos superar; mostrou-nos as grandes
obras situadas socialmente, que refletem as contradicoes de seu tempo e que devemos
nos apropriar criticamente de sua substancia, determinando seu realismo, sua
tendéncia e sua relagdo com o progresso; mostrou-nos, com material a nés familiar em
maos, que tomar partido é uma qualidade da verdade. Ele nos desafiou a ousar e a
confrontar os conhecimentos académicos que nos foram transmitidos, contra as
interpretacdes de nossos professores universitarios por meio de questdes criticas e
com o objetivo de expd-los com responsabilidade politica. Assim, ele se tornou para
nés, e especialmente para a parte progressista e politicamente atenta da

intelectualidade burguesa, um mestre do marxismo.

2. Como se pode ver, ao falar sobre a biografia ideol6gica de minha geracao, fiz
continuamente referéncias a Gyorgy Lukacs. De uma maneira pessoal, tentei acenar
para uma histoéria da recepcao. Essa histéria da adesao deve ser separada do conteudo
sistematico de sua obra, da sua questao interna, do que é certo e do que ¢ errado e
também dos erros politicos que Lukacs cometeu em sua vida longa e agitada, e que,
seguramente, tém a sua origem também nos erros tedricos; sao problemas da critica
filosofica, que surgem diante de qualquer obra e que representam um momento do

progresso do conhecimento. Gostaria também de separar essa histéria da adesao que

* Progresso e reacdo na literatura alemé, Literatura alemd na era do imperialismo, Ensaios sobre o
realismo e Viragem do destino. [N.T.].
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mencionei da segunda, que nao deve ser esquecida de forma alguma, e no decorrer
da qual, a partir de Historia e consciéncia de classe, revisionistas de todos os tipos
seguiram o exemplo de Lukacs; e, certamente, nele havia pontos de apoio suficientes
para tais afiliagdes por assim dizer "extraconjugais"; um confronto critico e, neste caso,
também a polémica sdao de fato necessarios. Mas a critica, o confronto e a polémica
nao devem esconder que em Lukacs existe um nucleo substancial que tornou aquela
primeira histéria de adesao possivel e duradoura; malgrado todos os enganos e erros,
Lukacs foi um teoérico que pertence positivamente ao contexto da Terceira
Internacional; nos pontos essenciais, ele era um leninista, e negligenciar isso
significaria lanca-lo aos inimigos ideolégicos, aos inimigos de classe (e junto com ele

uma parte de nossa propria histéria intelectual).

Naturalmente, no interior de contextos diferentes, as énfases terdao de ser
colocadas de maneira diferente, e aqui posso apenas falar sobre a importancia que
tanto Lukacs quanto a adesado a Lukacs tém para a luta ideolégica dos marxistas na
Europa Ocidental. Mas, do meu ponto de vista, qualquer critica — a colocagado
equivocada de sua ontologia, a negligéncia do aspecto linguistico na obra literaria, ao
conceito de realismo, ao mesmo tempo muito amplo e estreito, a tendéncia a
acentuacao excessiva da subjetividade e, a ela ligada, a elaboracdo insuficiente da
dialética da natureza — deve ser consciente do fato de que ela se apresenta no ambito
do exame e do esclarecimento dos principios marxistas do espelhamento filoséfico.
Esta em jogo a racionalidade da dialética materialista, € ninguém vai querer sustentar
que a sistematicidade e os momentos de suas leis de movimento se apresentam
completamente desenvolvidos de uma vez por todas, que a experimentacdo de
modelos de construcdo nao seja indispensavel, assim como ndo o sejam os erros e a
refutacdo de erros, a criticas e autocriticas em vista de um desenvolvimento ulterior da

dialética.

Racionalidade da dialética materialista, esta € uma palavra-chave que caracteriza
as grandes contribuicoes de Gyorgy Lukacs no periodo de luta contra a Alemanha de
Hitler e sua ideologia. Foi a insisténcia no primado da razdo que, em um ambiente
espiritual pleno de pseudologias® ideoldgicas, nos fez sentir proximos de Gyoérgy

Lukacs. Essa insisténcia ndo era arida e pedante, mas movida por uma paixao que

® Tendéncia patolégica para mentiras [N.T.].
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surgiu da unido da indignacdo intelectual e moral diante da desumanidade, das
atrocidades postas pelas condigdes capitalistas e pelos horrores fascistas. A luta de
Lukacs contra o irracionalismo em A destruicdo da razdo (e nas obras paralelas de
critica literaria) arde a partir de um fogo emocional, no qual, as vezes, as devidas
diferenciacdes se transformam em cinzas e no qual se queima mais do que seria
sensato e necessario. Mas essa emotividade também é sua forca. A inquietacao face
aos efeitos da contrarrazdo, a convicgao da nocividade social do irracionalismo e o
partidarismo, indispensavel ao postulado da cientificidade da Weltanschauung,
forneceram-lhe a capacidade de definir, independentemente da forca fascinante dos
grandes ou brilhantes pensadores, a dianteira da luta de classes ideologica, portanto,

aprendemos a apontar na direcdo certa.

“Com a derrota de Hitler — como diz Lukacs no poés-escrito, a apresentacao de A
destruicdo da razdo — que teve inicio nos dias da plenitude de seu poder, adquiriu um
carater essencialmente histérico”. Mas ja em 1953, Lukacs diagnosticou de maneira
justa, precisamente neste pés-escrito, “que o fim da guerra, pelo contrario nao
significou sendo a preparacdao de uma nova guerra, dessa vez, contra a Unidao Soviética,
que o trabalho ideolégico sobre as massas com vista a guerra constituia um problema
central do mundo imperialista".® O curso da politica dos Estados Unidos de Truman a
Reagan confirmou esse diagnéstico em sua nitidez alarmante. Quem teria ousado
pensar em 1953 que todas aquelas figuras com as quais Lukacs lidou em A destruicdo
da razdo voltariam a surgir vinte anos depois como fontes de uma nova onda
irracionalista: Friedrich Schlegel, Schopenhauer e Nietzsche no século XIX; Heidegger,
Carl Schmitt e Arnold Gehlen no século XX, apenas que transferidas — ndo muito
diferente do que na época em que A destruicdo da razdo surgiu — para um nivel
infinitamente mais baixo de argumentacdo e de problematizagdo filoséfica. Lukacs
entdo escreveu: “exatamente por sua inferioridade moral e politica é que Rosenberg
se tornou o ideblogo adequado do nacional-socialismo. E se, [hoje], aquele recuo
estratégico para Nietzsche e Spengler conduziu a uma nova ofensiva filoséfica, o seu
protagonista deve — por uma necessidade historica — representar filosoficamente um

nivel ainda mais baixo que Rosenberg”.” Em consideragdo as teorias de André

¢ Lukacs, G. Die Zerstorung der Vernunft, Aufbau-Verlag, Berlin, 1954, p. 603; Werke vol. 9,
Luchterhand Verlag, Darmstadt-Neuwied, 1974, p. 663; ed. bras. A destruicdo da razdo, Sdo Paulo:
Instituto Lukéacs, 2020, p. 663.

7 Ibid., Aufbau-Verlag, p. 9, Werke 9, p. 14; ed. bras., idem, p. 14. modif.
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Glucksmann, esse progndstico ndao € de forma alguma contraditado. Aqueles que se
encontram hoje na frente da luta ideolégica, em uma nagao ocidental, estdo cientes da
atualidade e da utilidade instrumental da critica de Lukacs ao irracionalismo, mesmo

que a ferramenta que ele forjou deva ser melhorada e aperfeicoada.

3. O surgimento de filosofias irracionais ocorre em condi¢des histérico-sociais
precisamente determinaveis, mas sempre, como justamente observou Lukacs, como
“uma simples forma de reagdo ao desenvolvimento dialético da razdo humana”.? Sua

tese é:

que as diferentes etapas do irracionalismo surgiram como respostas
reacionarias a problemas da luta de classes. O contetdo, a forma, o método,
o tom etc. de sua reagdo contra o progresso da sociedade ndo sdo
determinados por tal dialética interna propria ao pensamento, mas,
sobretudo, pelo adversario, pelas condi¢cdes de luta que sdo impostas a
bourgeoisie reacionéria. Isso deve ser fixado como um principio béasico do
desenvolvimento do irracionalismo.?

Quero dizer que o desenvolvimento recente confirma essa minha suposicdo. Em

outro lugar,™

mostrei que a histoéria da filosofia na Republica Federal da Alemanha
apos 1945 so6 pode ser entendida como um processo unitario. Se for entendida como
uma recusa multifacetada e mutavel na sucessao de modas passageiras — mas, em
ultima analise, inalterada na tendéncia de fundo — contra as posicdes ideoldgicas do
socialismo cientifico, em que o assim chamado pluralismo de correntes constitui
justamente um elemento necessario para a concepcao estratégica dessa recusa. Isso
significa que, como Lukacs ja observou, ha certamente uma "unidade ideal” das
correntes irracionalistas, mas que essa unidade é determinada externamente — isto €,
pela forca politica e teérica do socialismo cientifico — por isso, “o desenvolvimento do
irracionalismo nao apresenta, em quaisquer de suas etapas, um carater ‘imanente’,
como se, de uma certa maneira de colocar ou resolver os problemas, derivasse outra,
impelida pela dialética interna do pensamento filoséfico em movimento”."
Naturalmente, existem razées comuns no interior do irracionalismo para os quais
Lukéacs voltou sua atencdo: "A depreciacao do entendimento e da razao, a glorificagao
da intuicdo, a gnosiologia aristocratica, a recusa do progresso histérico-social e a

criacao de mitos sao, entre outros, motivos que encontramos em quase todo pensador

8 Ibid., Aufbau-Verlag, p. 83; Werke 9, p. 93; ed. bras., idem, p. 93.

° Ibid., Aufbau-Verlag, p. 10; Werke 9, pp. 14-5; ed. bras., pp. 14-5.

19 Cf. Holz, H. H. “Die Verteidigung des Elfenbeinturms”, Blétter fur deutsche und internationale Politik
7979, n. 10 e 11, p. 1255 sgg. e 1373 seg.

" Lukacs, G. op. cit,, Aufbau-Verlag, p. 10; Werke 9, p. 14; ed. bras., p. 14.
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irracionalista".’> Mas esta lista j4 demonstra que as concepgdes basicas do

irracionalismo ndo sao, de forma imanente, capazes de desenvolvimento porque
interrompem a relagdo cognitiva racional nos confrontos com a realidade, orientada
para o progresso cientifico e para o processo de socializagdo, e ainda porque se
retraem para uma autonomia intuitiva, decisionista’® e agnéstica do sujeito. O
significado central da posicao tedrico-cognitiva de toda ontologia ou, mais geralmente,
de toda Weltanschauung, torna-se evidente aqui: sem uma teoria materialista clara do
conhecimento, as concepc¢des filosoéficas totalizantes correm o perigo de serem vitimas
de teoremas fundantes irracionais. O pluralismo de filosofemas concorrentes entre si,
que se sucederam no palco da filosofia burguesa do poés-guerra, deve, portanto, ser
considerado, entre outras coisas, como o efeito de seu irracionalismo oculto ou
manifesto. Nao ha mais lugar para um desenvolvimento de conceitos (como o
observamos, por exemplo, na passagem de Descartes a Spinoza a Leibniz ou nas
etapas que vao de Kant a Fichte a Schelling a Hegel). O irracionalismo passa a ser
descritivel apenas como uma sequéncia descontinua de destruicdo da racionalidade,
que se renova constantemente e cujo Unico elo é constituido pelo fato de se opor
totalmente a "saida do homem do estado de minoridade que ele deve imputar a si
mesmo",'* mais concretamente, a autoconsciéncia teérica da classe trabalhadora que
se emancipa. No entanto, a atomizacao da filosofia burguesa também repercute sobre
a prépria compreensao da histéria da filosofia: uma histéria da filosofia entendida
como uma representacdao do desdobramento de problemas filoséficos, como em Hegel,
Schelling e Feuerbach, torna-se assim impossivel. No maximo, ha apenas uma soma de
opinides escolasticas dispares, e mesmo os manuais burgueses mais recentes fizeram
exatamente isso, sejam eles de Vorlander, Aster ou Glockner. A filosofia degenera no
que Paul Feyerabend chamou de "o anarquismo da teoria do conhecimento", chegando

até a elogiar este ultimo como "racionalismo critico".

Portanto, se, como acredito, é correta a afirmacdo de Lukacs, segundo a qual a
filosofia irracionalista quase sempre se apresenta com impulsos improvisados,

determinados por situacdes externas, que se ampliam em medida crescente, entdo,

2 Aufbau-Verlag, p. 10 sg.; Werke 9, p. 15; ed. bras., p. 15.

'3 Teoria elaborada pelo filésofo e jurista alemdo Carl Schmitt (1888-1985), um dos teéricos do
nazismo, segundo a qual em épocas de crise a desordem s6 se transforma em ordem por meio da
decisdo absoluta, que tem primazia sobre a ordem.

* Kant, I. “Was ist Aufklarung?”, Berlinische Monatsschrift 1784, n. 12, p. 481.
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dessa situacdo deriva uma consequéncia estratégica para a critica histérico-materialista
da ideologia. Ela, portanto, deve repensar continuamente a critica caso a caso, para
combater de modo adequado os teoremas burgueses da moda no momento, e nao
deve se permitir em referir, simplesmente, a modelos classicos de argumentacao. Nesse
sentido, para explicar, por exemplo, Sartre, Adorno ou Herbert Marcuse, no decorrer
do debate, ndo basta recorrer as partes pertinentes do "Sao Max", uma vez que falta
a esses autores e seus partidarios a consciéncia da “unidade ideal” de “um conteudo
filosofico presente em todo o desenvolvimento”, e que Lukacs justamente caracterizou
como “extremamente monétono e precario”.’” Certamente, é sensato e necessario
chamar constantemente a atencdo para a reproducdo de topoi tipicamente irracionais
e para a sua origem, que a burguesia assume na transicdo, de seu papel pré-
revolucionario e modificador da sociedade para o papel poés-revolucionario e

conservador do status.

4. Com isso, chego a uma tese sistematico-constitutiva de Lukacs. O
irracionalismo é a estratégia defensiva das classes dominantes, dirigida contra um
desenvolvimento histoérico, que faz nascer nas massas a consciéncia da desejabilidade
e da possibilidade de uma mudanca nas condicGes existentes de dominagdo (=
condicdes de exploracdo). Dito em outras palavras, o irracionalismo faz aparecer as
contradi¢cdes que surgem entre o desenvolvimento das forcas produtivas e as relagoes
de producdo como insuperaveis e fatais, ou entdo a distorce. A atitude que se opde
ao progresso social representa o momento crucial para a contradicao entre o
racionalismo e o irracionalismo. Nao ha irracionalismo orientado para o progresso,
portanto, “progressista”. Quero dizer que Lukacs tem razdo nisso e que é preciso ter
isso em mente ao falar sobre o contraste entre Lukacs e Bloch. Por outro lado — e isto
Lukacs também o dissecou —, nos sistemas racionais, orientados para o progresso e
para a razao imanente no mundo, estdo presentes elementos irracionais, que por sua
vez sao espelhamentos das contradicoes e imperfeicdes da forma de sociedade, ou a
incompletude do saber, mas para os quais solugdes irracionais ndao sao oferecidas
precisamente em sistemas racionais, mas sim devem ser buscadas em resolugdes
dialéticas. Lukacs cita Vico, Rousseau e Herder como exemplos de elementos

irracionais de filosofias que levam a tal dialética, e como contraexemplos

'5 Lukacs, op. cit, Aufbau-Verlag, p. 11; Werke 9, p. 15; ed. bras., p. 15.
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irracionalistas, Pascal e Jacobi, e resume:

A constatacgdo precisa de ambiguidade que encontramos nas obras dos mais
importantes idealistas, da qual s6 poderiam estar livres os mais destacados
materialistas, coloca-nos numa situagdo que nos obriga a ndo investigar a
questdo da afirmagdo ou negacdo da razdo apenas sobre uma base
puramente terminolégica, menos ainda a partir de afirmacdes singulares que,
isoladas do contexto geral e da intencdo geral da filosofia considerada,
também podem eventualmente soar como irracionalistas, mas a concentrar a
nossa atencdo precisamente sobre essa linha fundamental.'®

Racionalismo e irracionalismo, portanto, tém suas diferencas especificas na
concepcdo da esséncia da historia. E racional buscar “investigar a legalidade do
decurso histérico, do progresso historico-social, descobrir e formular em conceito a
razao na histéria e, precisamente, a razao imanente e propria a histéria humana, a
razdo no movimento auténomo da histéria geral”.'”” Dai resulta uma concepcdo de
progresso que se compreende em si mesmo e fornece critérios para um
desenvolvimento qualitativo avancado, podendo justificA-lo com tais motivos. O

contrario disso é (ou conduz ao) irracionalismo.

Do ponto de vista histérico-materialista, considero essa distincao correta. O que
Lukacs encontrou, por assim dizer empiricamente, tem uma base histérico-filosofica,
segundo a qual Lukacs pode sustentar que "a progressividade de qualquer situacao
ou qualquer tendéncia de desenvolvimento [é] algo objetivo, que age

independentemente da consciéncia humana"'®

. Sdo postos por universais historicos,
portanto ndo ideais, cujo status na filosofia materialista precisa de alguns
esclarecimentos (e este € um problema que ainda precisa ser resolvido e ao qual

Lukéacs nunca dirigiu a atencdo, nem mesmo em sua Ontologia).

Com o ponto de referéncia fornecido pelo termo progresso, Lukacs indica
também um critério de distingdo no que se refere ao julgamento do legado filoséfico:
o problema basico da filosofia é tratar o ser e o mundo de uma perspectiva idealista
ou materialista. O materialismo é sempre racionalista (ou, melhor se se preferir, nunca
irracionalista, mesmo que se estenda ao irracional). O idealismo, por outro lado, pode
ser racionalista, se preservar o irracional em uma racionalidade ideal, e entdo tende
para a dialética: Descartes, Spinoza, Leibniz e Hegel sdo figuras emblematicas. Ou se

torna irracionalista, se hipostasiar os elementos irracionais do sistema de modo

'6 /bid., Aufbau-Verlag, p. 99; Werke 9, p. 110; ed. bras., p. 110.
7 Ibid., Aufbau-Verlag, p. 100; Werke 9, p. 111; ed. bras., p. 111.
8 |dem.
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metafisico: Schelling, Schopenhauer, Nietzsche e, sobretudo, os metafisicos pos-
hegelianos tomaram esse caminho. O materialismo dialético deve aceitar os sistemas
idealistas racionais como um legado, pois eles fornecem os elementos constitutivos de
um espelhamento conceitual do mundo que pode ser tomado e elaborado pelo
materialismo dialético, ou seja, interpretado e decifrado de um ponto de vista
materialista. Eles representam modelos de construcao da totalidade, que estabelecem
a mediagao histoérica entre as ciéncias e a dialética como uma teoria do contexto geral.
Isso significa que os sistemas idealistas racionais foram momentos do progresso

teorico.

A histéria da filosofia, referindo-se a um progresso que se orienta ao ser
pertencente a espécie humana social (Gattungswesen), divide-se de maneira
significativa nas etapas de um desenvolvimento de problemas a elas imanentes, o que
certamente ndao €é uma histéria autbnoma do espirito, mas uma funcdo do
desenvolvimento social. O irracionalismo se destaca como mera reacdao desse
continuum. Nao podendo sequer perceber ou compreender o progresso, surge nele a
tendéncia para a destruicdo. Lukacs percebeu essa tendéncia mesmo onde ela ainda
estava oculta, inconscientemente e absolutamente ndo desejada. Mesmo apés o
protesto de Bloch, ele permaneceu fiel a formulagdo provocativa de que haveria um
"desenvolvimento de Schelling até Hitler". Certamente, com tal intransigéncia, muitos
dominios culturais sdao deixados sem combate sob a hegemonia do inimigo. O aviso
expresso aqui ndo pode deixar de ser reconhecido. O perigo de usar bombas atémicas,
misseis e armas espaciais contra o progresso, em nome de uma concepgao, verdade
ou ordem moral considerada superior, expondo assim a existéncia de toda a
humanidade ao aniquilamento, ndo surge apenas no momento em que os Schultz e
Weinbergers escrevem seus planos estratégicos; eles ja contém o fundamento de sua
ndo-verdade, seus proton pseudos'® em que o direito a uma concepcio, verdade ou
ordem moral considerada superior é reafirmado contra a razdo. A luta contra o
irracionalismo é uma luta pela vida e pela possivel felicidade da humanidade. Lukacs
definiu claramente este contexto no prefacio da reimpressao de A destruicdo da razao,
em 1960, no qual ele escreve: “Hoje, a luta por paz ou guerra converteu-se no eixo
de toda a pratica humana do presente”. E prossegue: “o movimento mundial pela paz

podia ser apresentado como o movimento de massa até entdo mais poderoso em

9 Préton pseudos refere-se a premissas falsas, o erro original [N.T.].
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defesa da razdo”.?° Nisso estamos de acordo.

5. A critica de Lukacs ao irracionalismo se dirige a constituicao do pensamento
moderno. Para dizer a verdade, o irracionalismo em seu enfrentamento reacionario da
racionalidade cientifica existe, para dizer a verdade, apenas a partir do momento em
que se formou o tipo de ciéncia moderna e antiteologica, que se concretiza aos nossos
olhos, de forma paradigmatica, na figura de Galileu. As pré-formas medievais, como a
do conflito entre Bernardo di Clairvaux e Abelardo, ou a da luta pela recepcao de
Aristoteles depois de 1200, ou ainda as das disputas universitarias em Paris do ultimo
terco do século Xlll, tém alguns contornos ainda confusos; € mesmo a mistica
certamente irracional dos franciscanos espiritualistas e dos joaquimitas®' ou de Meister
Eckart, a religiosidade dos anabatistas e de Thomas Minzer eram socialmente
progressistas. A antitese entre irracionalismo (reacionario) e racionalidade
(progressista) surge apenas a partir de um estagio muito preciso de desenvolvimento
daquele processo de cientificizacdo que Lukacs descreveu em Estética, baseando-se
na “desantropomorfizacdo”.?* Que o irracionalismo sé pdde obter seu refinamento
ultimo e definitivo, como instrumento da luta ideolégica de reacdo, no momento em
que foram desenvolvidas as teorias racionais da totalidade (ndo s6 em geral, mas em
particular também da histéria e da sociedade), que deveriam ser necessariamente as
teorias de desenvolvimento e, portanto, também programas de superacdo das
condigdes existentes. A partir desse instante, trés momentos do irracionalismo podem

ser identificados, por assim dizer, como constantes no interior de contextos mutaveis:*
1) A separacdo precisa dos fendmenos sociais de sua base econémica.

2) A subjetivacdo radical da historia e a remocao radical de qualquer legalidade

inerente ao seu curso.

3) A criagao de mitos recorrendo a intuicdo.

20 Ibid., Werke 9, p. 5; ed. bras., p. 5 (ndo esta presente na edicdo alema de 1954 [N.T)).

21 Relativo a Joaquim de Fiore, abade cisterciense e filbsofo mistico, defensor do milenarismo e do
advento da idade do Espirito Santo [N.T.].

22 | ukacs, G. Die Eigenart des Asthetischen, Werke 11, Damstadt-Neuwied 1963, p. 139 sgg.

2 Lukacs, G. Die Zerstérung der Vernunft, op. cit, p. 15 sgg.; Werke 9, p. 21 sgg.; ed. bras., p. 21;
sobre as razdes do mais recente irracionalismo op. cit., p. 20 sg.; Werke 9, p. 25 sg.; ed. bras., p. 25:
'Uma das tarefas sociais mais importantes da burguesia reacionaria reside precisamente no fato de
oferecer conforto aos individuos no contexto da visdo de mundo, a ilusdo de liberdade completa, a
ilusdo de independéncia pessoal em se sentir superior € em um nivel moral e intelectual; com um
comportamento em que a concepcdo de mundo ininterruptamente ligada a burguesia reacionaria, em
suas acoes reais, se torna Util sem reservas”.
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Com a dicotomia entre racionalidade e irracionalidade, Lukacs foi recriminado
por ter substituido, ou pelo menos posto de lado, a antitese mais basica do problema
de fundo da filosofia, isto ¢, a antitese entre o materialismo e o idealismo. Considero
esta recriminagcdo injustificada. Racionalismo-irracionalismo nao substitui o
materialismo-idealismo, pelo contrario, designam modos da construcdo teoérica e
cientifica de uma concepcao de mundo. Ambos os pares de conceitos nem mesmo se
comportam de modo simétrico um com o outro. Na modernidade, ndo pode haver
materialismo irracionalista, uma vez que uma concepgao de mundo materialista sempre
requer principios de construcdo racional; e se ela faz propriamente seu o modo
constitutivo do irracional, perde também seu carater materialista. O idealismo, pelo
contrario, pode ser desenvolvido e fundado tanto de maneira racionalista quanto
irracionalista — Hegel contra Schelling, Husserl contra Bergson poderiam ser tomados
como modelos de comparacdao. Mas em um idealismo consequentemente racionalista
h& partes que tendem a uma reversdo em uma compreensdo materialista,** de modo
que também o materialismo pode extrair diretamente vantagens teéricas dos sistemas
idealistas-racionalistas; o que é absolutamente impossivel nas filosofias irracionalistas.
A assimetria aqui acenada representa, a meu ver, um problema digno de reflexdo em
relacdo a determinacdo do status tipolégico em relagdo ao sistema teérico-ideolégico
da filosofia; e propriamente tal investigacdo deveria fazer uso da clareza com que

Lukacs dissecou o contraste basico entre racionalismo e irracionalismo.?®

O nivel das filosofias irracionalistas é determinado pelo nivel problematico dos
sistemas racionais, contra os quais se orientam. E por isso que Lukacs chega a uma
periodizacao do irracionalismo burgués, que avanca paralelamente ao progresso da
ciéncia e da histoéria e que explica, ao mesmo tempo, a mudanca na qualidade das
condicdes de desenvolvimento da filosofia, comecando com o Illuminismo até o

socialismo cientifico. O irracionalismo moderno

surgiu e operou em permanente luta contra o materialismo e contra o
método dialético. [..] surge, de maneira correspondente, em oposicao ao

24 |sso fica claro em Hegel, por isso Lénin frequentemente se referia a esse fato.

2 Faco uma diferenca terminolégica precisa: a racionalidade é um modus da maneira cientifica de
construir teorias ou também um modus de constituicdo da realidade e do nosso conhecimento dela. Ao
contrério, o irracionalismo é uma pseudoteoria ou uma afirmacdo abertamente fideista e hipertrofiada
em relacdo a concepgao de mundo sobre um modus aparentemente possivel e ndo racional de
construcdo de teorias ou da realidade e de nosso conhecimento dela. Eu disse “pseudoteorético” porque
mesmo os irracionalistas baseiam suas concep¢des em uma maneira racional de argumentar, quando
eles ndo se baseiam simplesmente em uma iluminacdo ou em um ato de fé, e, dessa forma, certamente,
também excluem a comunicagdo sobre suas concepcoes.
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conceito histérico-dialético idealista de progresso; trata-se do caminho de
Schelling a Kierkegaard e que é, ao mesmo tempo, o caminho que vai da
reacdo feudal provocada pela Revolucdo Francesa a hostilidade burguesa
contra o progresso.?®

O primeiro periodo de irracionalismo possui, no interior dos problemas objetivos
das insuficiéncias de um materialismo mecanico e de uma dialética conceitual idealista,
objetos dos quais se pode de modo legitimo desdobrar, por assim dizer, a altura do
tempo, sua propria critica filoséfica das filosofias progressistas. Schelling, o maior
antagonista de Hegel, obtém uma justica parcial com as aporias nas quais Hegel se
emaranhou, assim como, mas em menor medida, Kierkegaard.?’ Isso determina a

importancia filoséfica que possuem, apesar de sua tendéncia reacionaria.

Com as Jornadas de Junho do proletariado parisiense e, sobretudo, com a
Comuna de Paris: a partir de agora a concepcao de mundo do proletariado,
o materialismo histérico e dialético, passa a condi¢do de adversario, cuja
natureza essencial determina o desenvolvimento do irracionalismo. O novo
periodo tera Nietzsche como o primeiro e mais importante representante.?®

Na realidade, existe uma ciéncia da histéria e da sua legalidade, e uma concepcao
da dialética materialista como uma ciéncia do contexto geral, vale dizer, a dialética da
natureza. A rejeicao filoso6fica desta teoria, que nasce de uma praxis orientada para a
transformacado social, deve limitar-se a reproducao de filosofias superadas, se pretende
escapar ao efeito que exerce o materialismo dialético, isto é, o de ser o préprio tempo
aprendido com o pensamento. O epigonismo e a renuncia explicita a exigéncia de

reconhecer a verdade significam bater em retirada:

Na primeira etapa ainda é possivel uma critica relativamente justificada, que
mostra os reais defeitos e limites da dialética idealista. Na segunda,
entretanto, vemos que os filésofos burgueses ja estavam privados da
capacidade e da vontade de conhecer o adverséario, de empreender esforgos
para refuta-lo seriamente.?®

Lukacs estava bem convencido do fato “que a concepgao de mundo que se
manifesta na agitacdo e na propaganda nacional-socialista representa o fruto cultivado
organicamente e necessariamente nascido do desenvolvimento ideolégico da
burguesia alema na era do imperialismo”.*° E, como mostra seu posfacio e A destruicdo

da razdo,®' ele sustentava, com igual razdo, o perigo endémico de o imperialismo n3o

26 | ukacs, G. Die Zerstérung der Vernunft, op. cit, p. 8; Werke 9, p. 12; ed. bras., p. 12.

27 Cf. Bloch, E. Subjek:-Objekt Erliuterungen Zu Hegel, Berlin 1951, pp. 357-377; Gesamtausgabe vol.
8, Frankfurt a.M. 1962, pp. 379-400.

28 | ukacs, G. Die Zerstérung der Vernunft, op. cit,, p. 8; Werke 9, p. 12; ed. bras., p. 12.

> Ipid.,, op. cit, p. 8 sg.; Werke 9, p. 12 sg.; ed. bras., p. 12.

30 | ukacs, G. Wie ist die faschistische Philosophie /n Deutschland entstanden?, Budapest 1982, p. 42.
31 Lukéacs, G.Die Zerstérung der Vernunft, op. cit, p. 603 seg.; Werke 9, p. 663 sgg; ed. bras., p. 663.
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ser superado com a aparente derrubada do fascismo em 1945. A filosofia burguesa
contemporanea serve (queira ou nao) em seus tracos essenciais do irracionalismo
constitutivo tanto para a apologia do imperialismo do pés-guerra quanto para preparar
(queira ou nao) o fascismo antes de 1933 e para legitima-lo depois. A critica do
irracionalismo (que — com todas as diferenciagcdes das posicoes filoséficas e suas
fungdes politicas — compreende em si a critica do racionalismo aparente das filosofias
neopositivistas analiticas e das assim chamadas "criticas") continua a ser a principal
tarefa critico-ideolégica na luta contra o imperialismo e o fascismo também na segunda
metade do século XX; aqui, Lukacs marcou uma linha diviséria para o marxismo que

nao deve ser abandonada.>?

6. Em conexdo intima com esta funcdo politica e ideolégica da critica do
irracionalismo e com o desenvolvimento de seu conceito de progresso para a filosofia,
literatura e arte, para Lukacs, se pde a questdo de uma ontologia dialética no ambito
da sistematicidade do materialismo dialético e histérico. As cadeias de argumentagdes
da destruicao irracionalista do primado teérico da razao podem ser reduzidas a quatro

teses centrais:

a) O mundo em sua totalidade ndo pode ser representado em modelos cientificos,
principalmente construidos de forma racional, devido a sua infinitude intensiva e
extensiva, portanto, so0 pode ser objeto de uma representacdo imaginativa

(intuicdo intelectual, visdo de ideias etc.).

b) Todos os saberes tedricos e sobretudo os modelos ideoldgicos da filosofia, da
religido, da arte e da moral sdo historicamente relativos e ndo se deixam medir
com um conceito de verdade que significa a adaequatio rei et intellectus (suspeita

ideoldgica total).

¢) A subjetividade das condicbes de um conhecimento possivel tem como
consequéncia que a coisa em si (a esséncia, a propria coisa) permanece
Inescrutavel e que o critério do nosso conhecimento e do nosso agir so pode ser

encontrado em ndés mesmos (idealismo transcendental e agnosticismo).

d) Existe uma desigualdade geral entre a razdo tedrica e a razdo pratica; por isso,

ndo é possivel reconduzir os juizos de valor até os juizos sobre as coisas e,

32 Cf. Losurdo, D. Lukdcs e /a distruzione della ragione, Convegno su Lukécs nel centenario della nascita,
Urbino, pp. 13-15, febbraio, 1985.
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portanto, em ultima anélise, a toda a esfera do agir permanece arbitraria

(decisionismo).

Embora esses quatro pontos gerais de argumentagdao possam ser formulados
como restricdes puramente metodologicas ou critico-cognitivas, em sua base ainda
existem supostos ontologicos aos quais € preciso se opor quando se deve fundamentar
uma critica ao irracionalismo. As quatro teses mencionadas acima correspondem a

quatro teoremas ontolégicos:

1) Ndo ha nenhuma estrutura racional no complexo do mundo infinito; o singular

incomensuravel e, portanto, alégico, tem primazia em relacdo ao todo.

2) Nao ha nenhuma relacdo em nivel de regra entre as situagbes que se sucedem
no mundo e a historia da humanidade e, por conseguinte, ndo ha nem mesmo

uma ciéncia da historia.

3) O pensamento e a faculdade cognitiva, ou simplesmente a consciéncia, ndo
sdo de forma alguma de um género diferente do ser material e independentes

dele.

4) Ndo ha mediagado entre a ordem (ficticia) da natureza no modus de necessidade

e o agir dos homens no modo de liberdade.

Essas suposicoes basicas tém suas raizes nas antinomias do intelecto puro e, em
primeiro lugar, ndo apresentam de forma alguma o sinal de irracionalismo. Portanto, é
ainda mais importante descobrir que a tendéncia para a destruicao da razao ja esta
colocada neles. Uma critica completa do irracionalismo remete, portanto, para uma
comparagao com as premissas ontolégicas do nominalismo, relativismo e filosofia

transcendental. E foi exatamente essa estrada que Lukacs percorreu.

Aqui nao se trata de retomar a concepcao lukacsiana de ontologia; para tal
exame, ver os excelentes trabalhos de Guido Oldrini.>®* Em vez, neste ponto, gostaria
de destacar a funcdo que uma ontologia pode ter para a critica do irracionalismo e,

portanto, de esclarecer, a partir deste contexto, o interesse de Lukacs pelos problemas

33 Cf. Oldrini, G. Giovane Lukacs o Lukacs maturo?”, /bid. Dello stesso, “Le basi teoretiche del Lukacs
della maturita”, /n G. Oldrini (a cura di), // marxismo della maturita di Lukdcs, Napoli 1983. Ndo posso
aceitar a tese de Nicolas Tertulian, segundo a qual Lukécs teria desenvolvido simultaneamente uma
ontologia "entre" Heidegger e Hartmann, e ha semelhancas evidentes do problema entre Sartre e sua
ontologia. Cf. Tertulian, N. “La rinascita dell'ontologia: Hartmann, Heidegger, Lukacs”, /n Critica marxista,
1984, n. 3, p. 125 sgg.
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ontolégicos (ou pelo menos como essa € configurada de algum outro modo em sua

obra, como na Estética).

Logo no inicio do capitulo sobre Hegel, na Ontologia do ser social, a relagao
entre racionalismo e irracionalismo é colocada no centro e, portanto, a conexao com
A destruicdo da razdo é estabelecida: “dominio e prioridade ontolégica da razdo, num
mundo formado pela Revolugao Francesa, ou, mais concretamente, pelo matiz um tanto
diferente com que Napoledo a realizou. Esse tipo de realizagdo da revolugao confronta
toda a Europa com o problema da sociedade burguesa em expansao: em sua
contraditoriedade imanente, numa nova realidade, em face da qual o reino iluminista
da razdo — enquanto centro do pensamento filoséfico — necessariamente falharia de
imediato”.?* O irracionalismo do romantismo é entendido como uma inflexdo na
ontologia, como um ensinamento sobre a resolucdo das contradicoes reais em uma
harmonia suprarracional ideal ou em um ser-uno mistico, que recoloca na utopia
voltada ao passado, em uma comunidade medieval de crentes, seu parametro
histérico.?® Por outra parte, o que destaca a importancia de Hegel é “que ele pretende
demonstrar filosoficamente que o proprio presente é um reino da razdao, o que
forcosamente eleva a contradicdo a condicdo de categoria ontologica e légico-
gnosioldgica central”.?® O conceito de razdo foi, portanto, consideravelmente ampliado
em relacdo ao da filosofia iluminista. Se “a contradicdo forma o principio ontolégico
altimo”,*” entdo ndo é mais possivel uma ontologia & moda antiga como a Christian
Wolff, que se apoia inteiramente no principio da contradicdo negada®® e que, por via
de consequéncias, faz coincidir a ontologia enquanto formal (scientia entis em geral)
com a loégica formal: "Quer ser chamada de filosofia primeira, porque fornece os
primeiros principios e os conceitos primeiros que sao usados no pensamento racional

(ratiocinando)".*

A esse respeito, Hegel desenvolve a unidade de l6gica e ontologia como algo da

34 Lukacs, G. Zur ontologie des gesellschaftlichen Seins. - Hegels falsche und echie Ontologie,

Darmstadt-Neuwied, 1971, p. 5.; ed.bras. Para um ontologia do ser social, I, Sdo Paulo: Boitempo,
2012; pp. 181-2.

3% Por mais diferentes e mesmo politicamente de direcdo oposta que sejam os programas relativos a
contradicdo entre comunidade e sociedade em Ferdinand Tonnies e a nova comunidade que na
humanidade ao mesmo tempo comunista e libertada e espiritualmente redimida no Espirito da utopia
de Ernst Bloch, eles tém suas raizes nesta critica romantica da sociedade burguesa.

3¢ Lukéacs, G. Zur Ontologie... - Hegel, op. cit., p. 6; ed. bras. Para uma ontologia.... op. cit. p. 182.

37 Ibid.

38 Wolff, C. Philosophia prima sive Ontologia, Frankfurt A. M. 1762, p. 15 sgg. (7 spg.).

3 Jbid., p. 1 (§1).
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temporalidade e, portanto, como contraditoriedade, ja reconhecida na época de Zenao
e Platdo, do ao mesmo tempo nao-ser-mais e nao-ser-ainda do momento, na mudanca:
apesar disso, nele “a dinamica das contradicoes dialéticas ndo € um simples devir
universal, [...], mas [...] a primeira articulagdo da sequéncia dialética e da historicidade

real” . 4°

O conceito de razdao de Hegel contém em si a contraditoriedade entre o ndo-mais
e o nao-ainda em sua passagem e entre a determinidade finita e a mediatidade infinita
do singular. Deste modo, para ele, “a razdo [pode se tornar] o principio ultimo do ser
e do devir da natureza e da sociedade”.*' Ele resolve as tarefas de uma filosofia
racional, constituindo uma totalidade, uma processualidade, uma unidade entre
natureza e espirito (como subjetivo = consciéncia, como objetivo = manifestacdes
sociais), entre realidade objetiva e acdes subjetivas (atividade) de tal modo que faz
desaparecer os dilemas irracionalistas. A solucao idealista de Hegel, que culmina na
identidade da légica (dialética) e da ontologia, estd, na verdade, errada, mas o
problema em si estd colocado de maneira correta. Sob o primado da razdao, uma
ontologia racional desenvolvera a racionalidade = logicidade do mundo, descobrindo
assim a razao da correspondéncia entre as formas de pensamento e as formas de ser,

portanto, uma teoria do conhecimento realista, a possibilidade de um espelhamento

cientifico do mundo e o progresso sensatamente planificavel:

por um lado, as verdadeiras conexdes ontolégicas recebem em Hegel sua
expressdao adequada no pensamento tdo somente na forma de categorias
légicas; por outro, as categorias légicas nao sdo concebidas como simples
determinacbes do pensamento, mas devem ser entendidas como
componentes dindmicos do movimento essencial da realidade, como graus

ou etapas no caminho do espirito para realizar a si mesmo.*?

No entanto, esse programa hegeliano pode mostrar, apenas em sua inversao
materialista e, portanto, em Marx, as suas reais consequéncias teorico-cientificas e
tedricas do agir: depois, isto €, quando a praxis social &€ determinada como o lugar e
descrita em suas estruturas categoriais, em que aparece a légica dialética (que inclui,
isto é, as contradi¢cdes) do mundo e com isso a génese das formas de pensamento a
partir das formas de ser. Assim, Lukacs procede do movimento da prépria coisa, de

Hegel a Marx até a categoria ontolégica central do trabalho,” em que a relagdo sujeito-

40 Lukacs, Zur Ontologie... - Hegel, op. cit, p. 7; ed. bras. Para uma ontologia.... op. cit. p. 182.

1 Ibid., p. 9; p. 184.

*2 Ibid., p. 26; pp. 197-8.

*3 Lukacs,G. Zur Ontologie... - Arbeit, Darmstadt - Neuwied, 1973, p. 13; ed. bras. Para uma ontologia
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objeto recebe uma qualidade nova e se cria a premissa da possibilidade de uma

representacdo ontologica das condigdes Onticas (substanciais, essenciais € materiais).

7. Neste ponto, porém, ndo se pode ignorar que Lukacs falhou em cumprir o seu
programa, ou seja, em estabelecer um fundamento ontolégico para uma dialética
materialista, precisamente porque, no esforco de evitar a construcao idealista de
identidade entre a forma do ser e a forma de conceito em Hegel, recaiu em posicdes
dualistas, sob a premissa de que ele ainda pode sustentar a racionalidade do mundo
apenas de um modo filosoficamente insatisfatério e ingénuo-realista. O dualismo
renovado encontra sua expressao na contraposicao da funcdo do pensamento de
tornar homogénea a multiplicidade da realidade, isto €, conduzi-la a uma sistematica
do universal e do particular, e na diversidade fundamental das entidades materiais,
singulares e, de vez em quando, de suas relacdes especificas incomensuraveis: “a
l6gica cria um meio homogéneo de pensamento, cuja estrutura deve ser
qualitativamente diversa da realidade, que é em si heterogénea”.** A homogeneidade
do mundo conceitual é fundada (segundo a interpretacdo lukacsiana de Hegel) na
reflexdo, na subsuncdo do singular heterogéneo sob as determinagdes da reflexao, que
Lukacs denomina a “mais importante descoberta metodolégica de Hegel".*> Fazendo
Lukacs da légica da esséncia — portanto a parte central da Ciéncia da Légica — a chave

|,46

para a compreensao de Hegel,*® o processo do espelhamento da realidade através do

pensamento deve parecer idealista para ele; e esse idealismo certamente seria apenas

um ulterior desenvolvimento dialético da filosofia transcendental de Kant:

O procedimento “natural” do ser humano, nesse tocante, é que, encontrando
na realidade com que se defronta objetos singulares, busque apreendé-los
na forma imediata, dada, em que aparecem, isto é, isoladamente. Essa
tentativa, todavia, produz espontaneamente o seu contrario, o

do ser socjal, ll, Sao Paulo: Boitempo, 2013, p. 47.

** Lukacs, G. Zur Ontologie des geselischaftlichen Seins. - Hegel, op. cit, p. 103; ed.bras. Para uma
ontologia..., op. cit, p. 221. O problema da unidade entre unidade e diferenca foi tratado dialeticamente
por Lenin, "Zur Frage der Dialektik", e mais detalhadamente em Lénin, Werke (LW) vol. 38. Lenin
reconheceu (em concordancia com Hegel) a generosidade do singular como ponto nodal de uma
compreensado dialética da realidade. Lukacs, por outro lado, na rigorosa divisdo da homogeneidade do
conceito e da heterogeneidade do ser, pode ter sido influenciado por reflexdes neokantianas (Lask?).
Nao se deve ignorar que a dificuldade de uma adequada concepcdo dialética do concreto geral entre
os filésofos marxistas quase sempre criou confusdo, e a expressao mais significativa da qual talvez seja
a categoria dominante de "tauto-eterologia", ndo se trata de um dialeto, mas de um gémeo siamés,
unido, imoével e indtil, mas se dividido ndo pode sobreviver. Ver Della Volpe, G. Logica come scienza
positive, Messina-Florence, 1956.

43 Lukacs, G. Zur Ontologie..., Hegel, op. cit, p. 84; ed. bras. Para uma ontologia...; op. cit,, p. 246.

¢ Minha opinido, que este é um caminho errado para Hegel, é expressa em "Hegel - systematisch
gelesen™, Dialektik 2, Kéln, 1981, p. 20 ff.; e mais detalhadamente em Struktur und Aufbau des
hegelschen systems, KéIn. 1985.
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relacionamento reciproco dos objetos que aparecem imediatamente.*’

Isso significa: reconhecendo, produzimos a unidade do mundo na reflexdao, nés

o tornamos homogéneo.

A fim de manter essa concepc¢do de uniformizacdo conceitual de um mundo que
é inevitavelmente multiplo (heterogéneo) em si mesmo, Lukacs deve novamente
separar a l6gica da ontologia, uma da outra (e ele também imputa a Hegel a dualidade
de uma ontologia prima, por assim dizer teérico-objetiva e uma segunda logico-
conceitual). A unidade hegeliana da l6gica e da ontologia, esta expressao da logicidade
do mundo, passa a ser criticada, pois Hegel teria sobrecarregado, na fusao das duas

ontologias,

as categorias légicas de contetudos ontolégicos, englobando incorretamente
em suas articulagdes relagdes ontolégicas, além de ter deformado de varias
maneiras os importantissimos conhecimentos ontolégicos novos ao forcar
seu enquadramento dentro de formas légicas.*®

A objecao levantada a identificacdo hegeliana do conceito e do ser na ideia (como
unidade de conceito e realidade) agora leva a ter que separar ambos novamente a tal
ponto que a barricada ontoloégica contra o irracionalismo, em vista da categoria
decisiva da totalidade (ver paragrafo 6, teorema 1), comecga a vacilar: “quanto mais o
pensamento elabora a racionalidade do real, tanto mais se acerca da ilusao de que €
possivel captar a inteira realidade como sistema unitario, racional”.*® O fato que ent3o,
como Unica racionalidade dialética possivel do todo, resta apenas a totalizacdo
teleoldgica do trabalho — com uma superestimagdo da teleologia e uma negligéncia
do objeto natural do trabalho — s6 pode ser mencionada aqui de maneira marginal. O

fato de Lukacs se limitar a resgatar formas na dialética da natureza, sem colocar uma

47 Lukécs, G. Zur Ontologie... - Hegel, op. cit, p. 85; ed. bras. Para uma ontologia...; op. cit, p. 247.
Lukacs se equivoca na legitimidade de sua interpretacdo de Hegel, encontrando exposta em §419 da
Enciclopédia (portanto da filosofia do espirito subjetivo e nesta da fenomenologia | grau: consciéncia)
ao ver ndo a génese do conhecimento da reflexdo (Reflexividade), mas (de modo ambiguo) "a génese
das determinacdoes de reflexdo". As determinacdes de reflexdo sdo, porém — antes de serem
compreendidas — j& momentos das estruturas do ser = da esséncia (como relacdo absoluta): "A
esséncia... é a referéncia a si mesma, apenas na medida em que é referéncia a outro... O ser nao
desapareceu; mas primeiro, a esséncia como uma simples referéncia a si mesma é o ser; por outra parte,
porém, o ser é, de acordo com sua determinagdo unilateral de /imediatidade, rebaixado a algo apenas
negativo, a uma aparéncia. - A esséncia é, portanto, o ser como um aparecer em si mesma... O ponto
de vista da esséncia é em suma, o ponto de vista da reflexdo”. Hegel, GW.F ‘Enzyklopddie der
philosophischen Wissenschaften, §112 e mais, Frankfurt AM. 1970, Werkausgabe vol. 8, pag. 231 sg.
Ver também Enzyklopddie §149 e em mais detalhes Wissenschaft der Logik Il, op. cit, vol. 6, Frankfurt
a.M. 1969, p. 217 sg. A génese do conhecimento da reflexdo (reflexividade) em Hegel ndo tem nenhum
papel para a constituicdo ontolégica do ser como reflexivo.

*8 Lukacs, Zur Ontologie... - Hegel, op. cit, p. 44; ed. bras. Para uma ontologia...; op. cit,, p. 212.

*° Jbid., p. 109; Para uma ontologia..., op. cit, p. 266.
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dialética sistematica da natureza na base de sua ontologia, leva-o, a esse respeito,
contra sua vontade, préximo da Escola de Frankfurt e de outras correntes de

pensamento e a fundacédo da dialética Unica ou primariamente na relacdo de trabalho.*°

Sem considerar em particular muitas convic¢gdes importantes e corretas, parece-
me que a Ontologia do ser social perdeu seu proposito, isto €, a consolidagdo da critica
do irracionalismo, portanto, propriamente seu objeto, isto €, a construcao da estrutura
dialética do ser. Com isso, no entanto, a tarefa de uma ontologia marxista nao é de
forma alguma rejeitada; e podemos considerar o mérito de Lukacs por ter recordado
com firmeza esta tarefa no ambito da questao da nossa consciéncia. Sim, acho que em
sua Estética, ele contribuiu mais para uma ontologia dialética, com a elaboracdo da
teoria da mimesis do que na prépria Ontologia.>' Visto que a constituicdo dialética do
ser pode ser descrita nos diferentes planos do ser, de cada vez como uma relagdo
particular de espelhamento, que se constitui através das diferentes formas de
movimento da matéria; e a reflexdo, pela qual se define o espelhamento, nada mais é
do que a relagdo universal, na qual todas os entes estdo em relacdo reciproca, e esta

constitui a unidade da multiplicidade;>?

e a reflexdo, segundo o qual o reflexo é
definido, nada mais é do que a relagdo universal, na qual todas os entes se opdem e
que cria a unidade da multiplicidade. Portanto, foi necessario desenvolver uma
ontologia dialética como uma teoria da reflexdao, no interior da qual (como a relagdo
mais genérica do ser ou da natureza) a praxis e a unidade de teoria e praxis encontram
como modus particular de reflexdo o seu lugar sistematico (em vez de se tornarem
autbnomas na forma de ontologia de trabalho). O grande filésofo bulgaro Todor
Pawlow, ja em 1936, projetou uma teoria do espelhamento como um sistema universal
da dialética da natureza e da teoria do conhecimento; obra considerada até agora um
modelo para a literatura marxista.®® As andlises de Lukacs da mimesis podem ser
compreendidas como uma parte essencial de tal sistema, como uma representacao da

génese natural do trabalho social e a representacdo conceitual do mundo. Uma

ontologia materialista pode atrair convic¢des irrenunciaveis e multiplos estimulos.

50 Até que ponto as velhas posicdes da Histdria e consciéncia de classe persistem aqui € uma questdo
que deixo em aberto.

31 Cf. Holz, HH. // problema della mimesis nell'estetica di Lukédcs, Convegno di Urbino, op. cit.

52 Cf. Holz, H. H. Dialektik und Widerspiegelung, Kéln 1983.

33 Pawlow, T. Die Widerspiegelungstheorie, Berlim, 1973 (edigdo russa, Moscou, 1962).
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Apresentacao: da teoria das abstragées a critica
chasiniana de Lukéacs

Vénia Noeli Ferreira de Assuncdo’

O excerto que se oferece para o deleite do leitor é parte de um texto com histéria
curiosa. Em 1995, tendo decidido pela publicagdo do livro Pensando com Marx, de
Francisco J. S. Teixeira, J. Chasin, entdo editor da Editora Ensaio, comecou a escrever
um posfacio cujo objetivo era salientar as principais qualidades do texto de Teixeira,
destacadamente, o fato de fazer uma leitura imanente do texto marxiano. Nesse mister,
Chasin contrap6s o acertado procedimento de Teixeira a atitude prevalente de ler Marx
por lentes que o distorcem, atribuindo-lhe elementos que lhe sdo exteriores. Chasin
quis exemplificar algumas dessas interpretacdes deturpadas e lhes fazer a devida
critica, o que, por outro lado, demandou dar a conhecer em detalhes o procedimento
marxiano — que ja havia décadas buscava redescobrir pela analise acurada e sem
imputacoes dos seus proprios textos, estudados detalhadamente em monografias que
avaliavam o conteudo e as transformagdes pelas quais passou o ideario marxiano em
seu periodo formativo. E assim, ao fim e ao cabo, o tal posfacio acabou ganhando um
corpo nao planejado no inicio, tornando-se um calhamaco de mais de 200 paginas de

um debate tdo denso que se descolou do livro original com o qual veio a lume.

Dividido em cinco tépicos, além de uma breve introducdo, o texto de Chasin —
intitulado Marx. estatuto ontolédgico e resolucdo metodolédgica' — toma como mote o
longevo debate epistémico em torno do “método marxiano” para ensejar uma
profunda reflexdao filoséfica sobre o pensamento do teérico alemao e as querelas
gnosiologicas em que foi envolvido. Numa breve introducdo, ele apresenta o tema,
salientando como fundamental a necessidade de “reproduzir pelo interior mesmo da

reflexdo marxiana o trancado determinativo de seus escritos”, frisando que “antes de

" Professora da Universidade Federal Fluminense — Rio das Ostras. Coeditora da Verinotio. E-mait
vanianoeli@uol.com.br.

' CHASIN, J. Marx. estatuto ontolégico e resolucdo metodoldgica. Sdo Paulo: Boitempo, 2009.
Originalmente publicado como “Posfacio” a: TEIXEIRA, F. J. S. Pensando com Marx. Sdo Paulo: Ensaio,
1995.
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interpretar ou criticar é incontornavelmente necessario compreender e fazer prova de
haver compreendido”. Expde, em outros termos, os elementos mais gerais de uma
analise imanente assentada no reconhecimento do objeto em exame — a formacao ideal
— em sua objetividade e autonomia em relacdo ao sujeito que investiga; e mostra como
tal postura esta na contracorrente do monopodlio interpretativo gnosioepistémico do

pensamento de Marx.

No item Critica do amalgama originario, Chasin situa o debate em torno da
originalidade do ideario marxiano, cujas origens sao comumente remetidas a
apropriacdo seletiva e mesclada de trés partes do que de melhor haveria no
pensamento europeu de entdo — a teoria politica (ou o socialismo, em outras versoes)
francesa, a filosofia alema e a economia politica inglesa —, mistura a qual teria agregado
finalmente o seu método especifico. Segundo tal interpretacdo, portanto, no processo
de constituicdo de seu pensamento proprio, Marx teria forjado uma “aglutinagao
eclética” de conteudos dos corpos teéricos entdo existentes e lhes aditado uma
resolucao epistémica peculiar: o uso da dialética enquanto uma sorte de método
universal de investigagcdo. A transformacao da dialética em método e a reducdo da
contribuicdo marxiana a capacidade de agregar partes de teorias e procedimentos ja
existentes sao, segundo Chasin, equivocos que levam a perda dos nédulos centrais e

da inédita novidade do pensamento marxiano.

O terceiro item do texto, bem mais encorpado, chama-se Génese e critica
ontolégica. Ali, Chasin critica a no¢do vulgarmente disseminada sobre a origem e as
“fontes” do pensamento marxiano, sustentando a impossibilidade da operacao
necessariamente eclética de repicar, peneirar e embaralhar componentes de trés
campos filoséficos bastante distintos entre si num novo discurso minimamente
rigoroso e articulado. Seguindo caminho oposto ao da imputacgdo, realiza um rigoroso
estudo, mantendo uma “submissdo ativa aos escritos investigados”, dos textos de Marx
do periodo 1841-43 — ao cabo do qual ndo encontra vestigios do pretendido
amalgama originario. Guiando-nos pelo percurso formativo do jovem Marx, o teérico
paulistano chega a uma conclusdo radicalmente diferente: a luz de problemas materiais
especificos para os quais neles ndo encontrou respostas adequadas — e sob forte
influéncia feuerbachiana no tocante a critica a Hegel —, Marx confrontou os trés pontos
altos do pensamento europeu de sua época tendo sempre em mente a presenca das
realidades especificas as quais estavam ligados por liames complexos e incontornaveis,

submetendo-os a uma critica radical. Criticando o que havia de melhor na producdo
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do periodo em termos de pratica politica, filosofia e ciéncia, o teérico alemao concluiu
pela sua falibilidade imanente para apropriar-se idealmente do mundo atual, inaptidao
que nao era, portanto, metodologica, mas onto/dgica: trata-se do esgotamento de todo
o patamar anterior de racionalidade e atividade que estava dado, extenuagdao que tem
raizes nos proprios complexos reais em transformacdo, os quais eram sempre
perspectivados na efetivacdo daquela critica. Dai que, a partir de 1844, quando
paulatinamente constituiu seu pensamento préprio, de forma simultanea a critica
demolidora das teorias de sua época, este representasse uma visao global de mundo
totalmente nova, inédita, uma viragem radical em relacdo a toda pratica e a teoria

anterior (a sua, pessoal, e a da tradicdo), situando-se muito além delas.

O terceiro item do texto de Chasin, do qual falaremos com um pouco mais vagar,
chama-se A resolucdao metodologica e se inicia com uma saudavel provocacdo: se
entendido nos moldes tradicionais, ndo ha um método em Marx. Mais ainda: tal
auséncia nao se deve a negligéncia ou lapso, mas deriva de uma afirmacao de ordem
teodrico-estrutural ndo convencional, assentada sobre duas estacas: a fundamentacao
ontopratica do conhecimento, de um lado, e a determinagdo social do pensamento e
presenca histérica do objeto, doutro, intimamente relacionadas a teoria das abstracdes
que Chasin descobre em Marx e a logica da concrecao, que é propriamente o
procedimento de pesquisa marxiano. Sempre acompanhando minudentemente os
escritos do Mouro, Chasin demonstra que os pressupostos ontolégicos do pensamento
daquele o impediram de tomar o problema do conhecimento como exercicio de uma
subjetividade autbnoma, de maneira que o alemdo acabou reconfigurando a questao
de forma completa e radical, finalmente situando-a em seu lugar e termos préprios,

isto &, no ambito global do complexo humano-societario.

Como lembra Chasin, a especificidade da objetividade social, objeto de estudo
de Marx, é ser um complexo categorial que reune sujeito e objeto sob o eixo da
atividade sensivel, &€ objetividade subjetivada ou subjetividade objetivada. Dito de
outra maneira, a objetividade e a subjetividade humanas sao autopostas, num processo
infinito e contraditério que tem na atividade sensivel — a prépria producao da vida — o
seu momento determinante. Na realizacdo do trabalho, particularmente, o
conhecimento € indecomponivel da atividade; a teleologia — o poér, consciente, de
objetivos — é justamente o momento ideal que antecede e guia a efetivacdo da acao.
Como salienta Chasin, a pratica pressupde ao menos dois momentos fundamentais: a

subjetividade proponente (a teleologia) e a subjetividade receptora (a capacidade
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cognitiva que possibilita a inteligibilidade da malha causal efetiva, que deve ser
respeitada como condi¢ao de sucesso da empreitada). Esta conjungdo cognitiva entre
sujeito e objeto se espraia do trabalho para todas as outras formas de praxis social,
com os pertinentes distintivos entre elas. Dessa maneira, em vez de erigir-se sobre as
movedicas bases de um debate acerca da possibilidade do conhecimento,
necessariamente subjetivas, Marx firmou-se em pressupostos reais, repondo a questao
da possibilidade do saber na esfera ontopratica da sociabilidade, enquanto resultado
da atuacdo pratica e tedrica do homem, ser social, quer dizer, do carater produzido do

mundo sensivel e da certeza sensivel.

Na descoberta desse enlace — ou melhor, dessa transitividade continua — entre
sujeito (ativo) e objeto (mutavel) esta o segredo do procedimento marxiano, de talhe
ontolégico, que nunca separa as dimensdes inseparaveis do ser social, e, portanto,
nao opoe ser e pensar, intrinsecamente cosidos no ambito da sociabilidade (mas nunca
confundidos, como na especulacdo). Chasin sintetiza tal debate sob o qualificativo
fundamentacdo ontoprética do conhecimento, isto é, o reconhecimento de que este é
determinado pela génese e necessidade social que o engendram: todo saber supde
um ser que pensa, este ser é social e, portanto, seu pensamento também o é. Dessa
forma, ndo faz sentido um debate escolastico, meramente epistemolégico, sobre o

conhecimento como uma suposta atividade autbnoma de uma razdao sem corpo.

O tema estda também correlacionado a outro, da determinagdo social do
pensamento e presenca historica do objeto, como Chasin o sintetiza, frisando outra
vez o nexo fundamental entre consciéncia (formacao ideal) e sociabilidade. Sem jamais
reduzi-las a mero epifenémeno ou reflexo mecanico da sociabilidade, Marx mostrou
que as formas de pensamento estdo enraizadas na realidade histérica de que advém
e sao suas expressoes conscientes, sejam reais ou ilusérias: atividade ideal é atividade
social. Tendo nascido de uma determinada necessidade e para atender a dados
objetivos, todo conhecimento &, desde logo, interessado. O fil6sofo paulistano mostra
aqui como a abordagem gnosioepistémica sobre o pensamento — em particular, no
debate sobre a ideologia — passa ao largo da descoberta de Marx. Nao ha contradicao
entre interesse e conhecimento, nem associacdo direta entre conhecimento com
funcdes sociais e falsificacdo, de vez que o saber é sempre intencionado, tanto o
verdadeiro quanto o falso, sendo necessario perscruta-lo para averiguar sua génese,

sua funcdo social e sua (in)coeréncia e (in)coesao.
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Chasin realca ainda outra conquista teérica marxiana: a da percepcao da
sociabilidade como fonte primaria, ou melhor, como condicdo de possibilidade do
pensamento, tanto no sentido de fornecer-lhe as condi¢des mais adequadas quanto
no de obstar seu desenvolvimento. Condi¢des sociais especificas podem favorecer ou
embaracar o exercicio apropriado da cientificidade ou da reflexdao em duas direcdes:
pelo grau de desenvolvimento do objeto ou pela posicdao do sujeito que busca o
conhecimento. O processo de conhecimento é relacional, multilateral, ndo se situando
apenas no sujeito (pois todo saber versa sobre algo) ou no objeto (cuja existéncia por
si & apreensivel por um sujeito ativo). Assim, de um lado, a plena estruturagdo
categorial de um objeto exerce papel impulsionador na relagdo cognitiva, enquanto
um carater germinal ou um desenvolvimento incompleto a empata ou dificulta: a
compreensao do objeto ja posto em sua complexidade propicia chaves para a
compreensao (sempre com base no destaque da diferenca especifica) do objeto menos
desenvolvido. De outro lado, a posicao objetiva do pesquisador em dado tempo e
lugar histéricos — o /ocus social em que esta situado — pode predispor ou obstar a
cognicao da realidade material ou espiritual. Em poucas palavras, a objetividade
cientifica decorre de uma confluéncia entre um sujeito ativo situado em posicao
adequada a cientificidade e um objeto amadurecido suficientemente para possibilitar

sua apreensao.

Explicitados os seus pressupostos fundamentais, resta pormenorizar o
procedimento de Marx. Este detalhamento esta dado na teoria da abstracao, outra
importante descoberta que Chasin realiza no exame minucioso da produgao marxiana,
teoria consistente e de grande importancia, inobstante seu carater fragmentario. O
pensador alemao ja havia enfatizado que nos estudos sobre a sociabilidade ndo sao
empregaveis instrumentos e métodos experimentais semelhantes aos das ciéncias da
natureza, dado que se trata de objetos totalmente distintos. Em substituicdo a estes,
o principal instrumento para a reproducado intelectual de entidades reais na esfera
social é a forca de abstracdo, a competéncia intelectiva de esquadrinhar as coisas de
uma forma adequada tanto a natureza dos objetos quanto a do proprio sujeito
envolvidos na relagdo cognitiva. Partindo da destilacdo de abstragdes razoaveis,
segundo Chasin, o método marxiano nada mais é do que o modo de producado
(processo em que o objeto tem a prioridade e exerce a regéncia) de concretos
pensados, para o qual é fundamental o enfrentamento do objeto sensivel em sua

integralidade e sem nenhuma mediacdo metodologica previamente estabelecida.

150 | Verinotio wowsrss: ISSN 1981 - 061X v. 27 n. 1, p. 146-156 - jan./jun. 2021



Apresentacdo: da teoria das abstra¢des a critica chasiniana de Lukacs

As abstracoes, categorias simples que estdao dadas tanto na realidade efetiva
quanto no pensamento, tém razoabilidade quando correspondentes aos objetos que
representam. Elas fixam e salientam aspectos reais, frequentemente isolados, comuns
a diferentes épocas, dos complexos fenoménicos em analise e, embora nao
determinem nenhum objeto real — donde, serem abstracdes —, sao indispensaveis, ja
que sem elas ndo seria possivel conceber nenhuma formacado real. Contudo, estas
abstracdes ainda ndo sdao o conhecimento real, mas “uma representacdao cadtica do
todo”, uma vez que estdo vazias e desordenadas: segundo Marx, sdo apenas o ponto
de partida do método cientificamente exato, a partir do qual se faz a viagem de volta
ao concreto. Em tal rota, é preciso um trabalho das abstracdes, um processo de sintese
que proceda a /intensificacdo ontoldgica daquelas abstracdes isoladoras, aproximando-
as e comparando-as aos tragos efetivos dos objetos estudados — pelos quais a
compreensao sera parametrada. Com outro passo, a delimitacdo, as leis gerais vao
perdendo forca em prol da particularizacdo e da singularizacdo da fisionomia das
abstracdes, que se tornam mais bem delimitadas, determinadas histérica e
socialmente. Outro momento do trabalho das abstragdes descoberto por Chasin em
Marx é a articulagdo, a remissao a multilateralidade ou complexidade em que se situa
toda conformacdo fenoménica, pela qual se explicita a conexao intima das categorias
em pauta, abordando suas determinacoes reflexivas reciprocas, ou seja, os pares ou
conjuntos de categorias que tém intima (e contraditéria) conexao entre si. Para nao
incorrer em homogeneizacao irreal, € necessario explicitar as proporcoes e as
qualidades com que interagem — e neste mister destacar o momento preponderante,

aquela categoria que, pelo seu peso especifico, é estruturante da relacdo.

Pela descricdo dos atos operativos fica evidenciado que a ordem e a sequéncia
em que aparecem os elementos e os lugares por eles ocupados estao subordinadas
ao composto ontolégico do objeto estudado, ndo a uma legalidade auténoma,
reproduzindo no concreto pensado o ordenamento intrinseco ao objeto em pauta.
Com este procedimento — o da retilinea constatacdo de efetividades —, Marx revelava,
conforme Chasin, a prépria logica das coisas, seus elementos constituintes e sua teia
de determinacdes e relacdes multiformes, sua dialeticidade imanente. E por isso que a
operacionalidade acima arrolada reveladoramente enuncia a universalidade dos
processos, mas sem detalhar nenhum ato em particular, pois estes s6 poderao ser
efetivados na analitica especifica dos objetos, para a qual ndo ha mapas nem roteiros

prévios.
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A parte do texto que ora se esta publicando, Da teoria das abstra¢des a critica
de Lukacs, é ainda mais densa. Nao nos deteremos nela a ndao ser o estritamente
necessario para situar o leitor sobre o material que podera avaliar por si mesmo. Nesse
item, Chasin faz a reconstrucdo detalhada e analitica de grandes trechos de /ntroducéo
a uma estética marxista (1956) e da Estética (1962) de Lukacs, objetivando trazer a
tona alguns elementos de seu pensamento que considera problematicos. De acordo
com o filésofo brasileiro, num percurso que acompanha cuidadosamente, Lukacs,
intentando, num primeiro momento, discutir a questdo da particularidade no campo
da estética, acabou tomando um caminho que o levou a constituicdio de uma lei
historica universal, encarnada na dialética do transito entre universal, particular e
singular. Ademais, acabou vendo Hegel de forma muito positiva — os formalismos ou
logicismos teriam permanecido nele apenas como parte das formulagoes débeis ou
errbneas, nao nos acertos — e, aproximando-o por demais de Marx, viu seu logicismo

como a base para o préoprio método marxiano.

Tendo em vista o teor dos comentarios criticos desenvolvidos nessa parte do
escrito, € imperioso enfatizar que estes estdao voltados exclusivamente a um problema
especifico, que diz respeito as relacdes entre Marx e Hegel. E deveras conhecido o
aspecto crucial desta questdo, que ainda hoje assedia os intérpretes do legado
marxiano — e que nao escapa ao olhar atento de Chasin, preocupado com as tendéncias
que aproximam demasiadamente um autor de outro, sobretudo no que diz respeito as
questoes de ordem metodologica. Nesse sentido, ainda que nas paginas de Para uma
ontologia do ser social e de seus Prolegémenos seja possivel constatar um esforco
importante de Lukacs para se desvencilhar da presenca da “légica dialética”, tal
problema continuou a assombrar o seu legado filos6fico e merece tratamento
cuidadoso. Chasin, sem duvida, oferece contribuicdo fundamental também nesse
campo, sobretudo porque /ntroducao a uma estética marxista, publicado no Brasil ja
em 1978, pela Civilizagdo Brasileira, rapidamente ganhou adeptos convictos de que
ali se tratava de fato de uma introducdao ao pensamento estético do autor e, ademais,
de uma configuracao acertada do procedimento metodolégico de Marx e do préprio
Lukacs, percepcao que, infelizmente, prossegue até hoje em bolsdes de nao

especialistas.?

2 0 préprio Chasin, em certo momento de seu processo de aproximagéo a obra de Lukéacs, escreveu um
artigo intitulado Lukacs: vivéncia e reflexdo da particularidade (Nova Escrita Ensaio, n. 9, Sdo Paulo,
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Em sua investigacdo, Chasin reconstitui a analise lukacsiana da questao da
universalidade e da particularidade. Lukacs expds a forma como a histéria da filosofia
tratou a questdao (em geral, enfatizando uma das categorias e negando a outra),
detendo-se na abordagem hegeliana, por ele elogiada: ao po6r a dialética
universal/particular/singular no centro da loégica, Hegel teria conseguido, a despeito
do seu idealismo, reproduzir filosoficamente a realidade historico-social. Tal dialética
histérica, apesar de seu tratamento abstrato em Hegel, seria uma légica de novo tipo,
tendencialmente correspondente a realidade viva. Aqui, segundo Chasin, a critica de
Marx ao logicismo e a especulagdo hegelianos é secundarizada — e, portanto, o salto
do pensamento marxiano é minimizado. O teérico paulistano, por meio da
reconstituicdo do texto de Lukacs, principalmente daquele publicado originalmente em
1956, mostra como, na abordagem da particularidade, o discurso vai ganhando foro
de problema universal (ndo mais afeito a estética, como inicialmente pensado). De
acordo com Chasin, o filésofo hungaro ndao encontrou amparo, sendao de modo esparso
e mal alinhavado, nos escritos marxianos, de forma que as remissoes ao fil6sofo alemao
foram rareando conforme o tratamento do tema ia sendo logicizado. O que torna a
questao ainda mais problematica é o fato de o hungaro ter afirmado se especar em

Marx, quando se tratava de uma reflexao dele préprio.

Tencionando estabelecer um vinculo l6gico entre Marx e Hegel, Lukacs afirmava
que no capitulo | de O capital haveria uma construcdo loégica, uma apropriacao
particular do método hegeliano que marcaria a cientificidade marxiana — e ndo s6 nao
encontrou arrimo nos textos de Marx para assegurar sua asser¢gao como ignorou
diversas manifestacoes do teoérico alemao acerca da diferenca e inclusive da oposicado
entre o seu método e o de Hegel. O filésofo hungaro, conforme Chasin, ndo atentou
para a diferenca entre o método de pesquisa — que tem a prioridade no procedimento
marxiano e que este reputou como o exato oposto do método de Hegel — e as “formas
de tratamento”, ou seja, o método de exposicdo, momento em que “coqueteou” com
aquele. Lukacs equiparou as trés formas do valor analisadas por Marx a momentos
histéricos que encarnariam alternadamente singularidade, particularidade e
universalidade, equiparando método histérico a método /dgico, ou seja, a indistingao

entre analise e exposicao o levou a correlacionar a realidade econémica global a uma

Escrita, 1982) no qual ressaltava a importancia da categoria na vida e na obra do autor. Nesse sentido,
o “Posfacio” ganha ares de acerto de contas também com a prépria trajetoria.
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silogistica. Dessa maneira, no entender de Chasin, Lukacs retomou os problemas
analisados por Marx sob uma ética que este havia criticado e superado, quer dizer, fez
retroagir a questao do plano ontolégico em que o alemao a situou para o da teoria do
conhecimento. Ademais, ndo percebeu que, se ha vinculos com Hegel — pensador de
alta estatura, ndo poderia ser meramente ignorado —, as contribui¢cdes deste para o
pensamento marxiano sao secundarias e foram assimiladas a partir de uma ruptura
abissal: afinal, a critica radical a especulagdao havia sido feita por Marx ainda nos
primeiros anos da década de 1840. O autor de O capital reconheceu o pioneirismo de
Hegel na exposicao das formas gerais do movimento, em que era possivel encontrar
um nucleo racional, mas denunciando, ao mesmo tempo, seu carater abstrato, o qual,
eliminando os aspectos distintivos dos diversos movimentos, chegava ao movimento
em estado abstrato, ao movimento puramente formal. Por sua vez, a dialeticidade
exposta no pensamento marxiano € o movimento historico das proprias categorias
enquanto formas de ser reproduzidas pelo concreto pensado, e dessa maneira dialética

se descobre, mas nunca se aplica.

Mesmo na Estética, obra que, conforme Chasin, ndo repete as débeis construcdes
tedricas da /ntroducdo a uma estética marxista quando retoma a questdo da
particularidade, Lukacs acabou incorrendo em erro semelhante ao debater o em-si
hegeliano. Marx teria, para Lukacs, apropriado o método de Hegel, que valoriza a
abstratividade, que tem uma nocdo vazia como alicerce. Chasin mostra como, por
muitos meandros que o leitor tera condicao de verificar, Lukacs chegou a uma nocao
de em-si como uma figura epistemoldgica, na qual a abstratividade — a pobreza do
concreto epistemolégico — é o garante do acesso a realidade e da distincao entre
objetividade e subjetividade. Bem assim, Chasin avalia que a categoria da totalidade é
entendida por Lukacs, em boa parte de sua tematizacdo, como um postulado da teoria
do conhecimento (como ponto de vista, ou seja, uma configuracao da subjetividade,
enquanto em Marx se trata da formacao real e concreta, complexa e contraditéria, que,
reproduzida pelo pensamento, torna-se concreto pensado). E, por fim, aprisionado nas
malhas da loégica universal/particular/singular, Lukacs acercou-se da problematica da
particularidade sem atinar para o carater primordial do processo de particularizacao
(determinacdao ou concrecdo, conforme exposto na teoria das abstragdes) no
procedimento marxiano do caminho de volta das abstra¢des razoaveis ao concreto em

sua complexidade e articulagao.

Por fim, no item final do livro cujo excerto ora se apresenta — A analitica das
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coisas —, Chasin reconstitui diversos momentos do pensamento marxiano, desde os
Manuscritos de 1844 até as Glosas a Wagner (1880), para demonstrar a constituicao
da teoria das abstragdes na sua origem e mostrar como os delineamentos desta estao
presentes durante toda a sua producdo intelectual adulta. A teoria das abstrac¢des,
frise-se, esta centrada na prioridade e regéncia do objeto. Nessa subsuncdao aos
objetos, os procedimentos analiticos marxianos ndao assumem o feito formal e prévio
de roteiro metodologico, mas a configuracdo abstrata dos passos necessarios a
apropriacao ideal das coisas — quer dizer, a /rresolucao analitica das figuras da teoria
das abstracdes — € a outra face da analitica das coisas, ou seja, a pesquisa € a busca
pela logica especifica do objeto especifico, estd radicada e subordinada a

“terrenalidade das coisas e dos homens concretos”.

Para finalizar esta Apresentacdo, facamos uma breve sintese da critica chasiniana.
Por desconhecer a teoria das abstracoes e o detalhamento do procedimento marxiano
de pesquisa, Lukacs nao pode falar deste sendo no plano mais geral (dos principios e
grandes condicionamentos histoéricos), sem referéncia a seus procedimentos analiticos;
ignorou, nesse imbroglio, a forma especifica de a “cabeca pensante” se apropriar do
mundo (e, assim, s6 pode tratar dos limites socio-histéricos a apreensdao de certas
categorias, olvidando a posicdo do sujeito cognoscente), tornou a dialética
universalidade/particularidade/singularidade uma sorte de método universal,
aproximou em demasia Marx de Hegel, logicizou o procedimento marxiano e
desconsiderou em varios momentos o ineditismo da posicao marxiana, que é de porte
ontolégico, como ele proprio veio a revelar em textos fundamentais como Para uma

ontologia do ser social, influenciadora inclusive do préprio texto de Chasin.

Conforme conclui o teérico paulistano, o filésofo hungaro — na sua longa e
tortuosa jornada intelectual rumo a apreensao correta do pensamento marxiano, que
teve diversas fases, nunca se completou e conheceu problemas até o fim (Lukacs nao
atinou com a teoria das abstracdes nem na Ontologia) — construiu um edificio
conceitual em que diferentes critérios se esbatiam. Chasin frisa, contudo, que essas
debilidades ndo representam todo o pensamento de Lukacs e que a prépria critica a
que os submete é ela mesma inspirada por ele — cujo mérito de ter assinalado (ainda
que tardiamente) o carater ontolégico e advertido para outras contribuicoes de Marx,
além da proépria inclinacdo para a ontologia, singularizam-no no pantedo dos
pensadores marxistas. Inobstante tais conquistas, Lukacs ndao chegou a compreender

na sua integralidade a teoria das abstragdes nem atentou para sua cosedura, muito
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embora tenha percebido seus elementos conceituais mais relevantes, que, contudo,
foram por ele engastados em uma estrutura estranha ao proprio corpo teorico
marxiano. Em sintese, dada a estatura do pensamento lukacsiano, Chasin considera
fundamental submeté-lo a analise e, sob os parametros da produgdao marxiana, apartar
as imensas contribuicdes dos desacertos e imprecisdes. E, lembra ainda o filésofo
paulistano, os embaracos de Lukacs sdao aparentados aos que perpassaram toda a
histéria da ontologia, atravessada sempre por questdes gnosioepistémicas: € a

paradoxal dificuldade de se apropriar idealmente do mundo em que se vive.
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Da teoria das abstragdes a critica de Lukacs’

J. Chasin

Ao definir e fixar conceitualmente o eixo estrutural do processo do conhecimento,
a teoria das abstracdes, reiterando nesse campo a resolucdo ontologica do discurso
marxiano, pode exercer salutar efeito norteador como ancora analitica a servico do
descortino da obra de Marx. Detectada, ajuda a evitar, ou torna muito dificil, pela
positividade de suas determinacoes, que a reflexdo marxiana seja passivel de insercao
ou acoplamento a malhas teéricas estranhas ou contrarias a sua natureza, ou mesmo
visualizada enquanto tributaria de virtudes intelectuais alheias, e assim levada a perder
identidade e consisténcia em associagoes indevidas ou, pelo menos, demasiado
acentuadas, seja com a arquitetonica tragcada por outros autores, seja por subsuncado
a divisOes e ordenamentos tradicionais das disciplinas cientificas, que ela em verdade
deixa para tras em seu proprio momento constitutivo. Para valorizar a ilustracdo desse
complexo problematico, e co