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Resumo:

O presente artigo visa a analise e caracterizacao das rupturas e continuidades
presentes nos manuscritos produzidos em Paris por Karl Marx no ano de 1844
a partir das relacoes com a economia politica, com o pensamento pOs-
hegeliano e Hegel. Nesse sentido, os cadernos intitulados Manuscritos
economico-filosoficos foram produzidos a partir das preocupacoes filosoficas
da tradicao dos novos hegelianos que se formou ap6s a morte de Hegel — e se
estendeu até meados da metade do século XIX —, e ocupam uma posicao
privilegiada no desenvolvimento do pensamento de Marx pois permitem
apreender o movimento dos didlogos e praticas que o autor estabelecia. Ainda,
ao retomar os estudos da economia politica junto a uma interpretacao da
dialética hegeliana, Marx realiza um movimento de, ao mesmo tempo,
aproximar-se e afastar-se de Hegel, bem como aproximar-se e afastar-se dos
jovens hegelianos. A partir de uma analise critica e da reconstituicao do
cenario de producdo dos manuscritos, buscamos deixar apontada a
importancia da reaproximacgao critica da economia politica com a dialética
hegeliana para a importancia do destaque e prevaléncia do pensamento de
Marx em meio a estes pos-hegelianos.
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Karl Marx’s 1844 Manuscripts and the return of the political
economy in post-Hegelian thought

Abstract:

This article aims to analyze and characterize the ruptures and continuities
present in the manuscripts produced in Paris by Karl Marx in the year 1844
from the relations with political economy, with post-Hegelian and Hegel
thought. In this sense, the notebooks entitled Economic-philosophical
manuscripts were produced from the philosophical concerns of the tradition
of new Hegelians that was formed after Hegel's death — and extended until the
middle of the 19th century —, and occupy a privileged position in the
development of Marx's thought because they allow to apprehend the
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movement of dialogues and practices that the author established. Still, after he
resumes the studies of political economy with an interpretation of the Hegelian
dialectic, Marx makes a movement, at the same time, to approach and distance
himself from Hegel, as well as to approach and distance himself from the young
Hegelians. Based on a critical analysis and the reconstitution of the manuscript
production scenario, we seek to point out the importance of the critical
rapprochement between political economy and Hegelian dialectic for the
importance of the prominence and prevalence of Marx's thought among these
post-Hegelians.

Keywords: Karl Marx; political economy; post-Hegelians; dialectic.

Introducao

Buscaremos analisar a evolucao do pensamento de Karl Marx a partir
das rupturas e continuidades que este sofreu e promoveu a partir das relagcoes
e debates com os intelectuais alemaes pés-hegelianos, os socialistas franceses,
a economia politica e o proprio Hegel. Para tanto, consideramos que alguns
textos ganham evidéncia por sua posicao historica, politica e epistemoldgica
privilegiada, de modo que os intitulados Manuscritos econoémico-filosoficos é
um conjunto desses escritos e apresenta os primeiros tragos que prepararao a
ruptura dialética de Marx com os p6s-hegelianos dos anos seguintes. Também
buscaremos apontar, além da importancia para o pensamento de Karl Marx,
os manuscritos produzidos no ano de 1844 em Paris como uma tentativa — nao
levada a cabo por nao terem sido publicados — de retomada e consolidacao da
economia politica junto ao pensamento poés-hegeliano (que havia sido
esquecida pelos herdeiros diretos, os chamados velhos hegelianos) antes da
dissolucao de seu dominio intelectual na Alemanha na metade do século XIX.

Nesses marcos, destaca-se que a virada dos anos de 1843 e 1844 em Karl
Marx deve ser analisada com cuidado. Ap6s a metade do ano de 1843 o jovem
passa por mudancas bastante amplas: desde o casamento com a noiva Jenny,
a fundacao de uma revista — os Anais Franco-Alemaes [ Deutsch-franzosische
Jarhbiicher] —, até a mudanca com a familia para Paris e os primeiros contatos
com organizacoes proletarias. Nesse periodo, ao todo, surgem pelo menos seis
escritos2 do autor, ao passo que nem todos foram publicados e acabaram
servindo como material de estudos e pesquisa. O cuidado, entao, se deve a
caracterizacao dos distintos momentos da vida e do pensamento de Marx, de

2 S0 eles: Critica da filosofia do direito de Hegel; Sobre A questao judaica; Critica da filosofia
do direito de Hegel — Introducgdo; os Manuscritos econémico-filoséficos de 1844; Glosas
criticas marginais ao artigo “O rei da Prussia e a reforma social”. De um prussiano; e por
fim, A sagrada familia.
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modo que, ainda que a producdo desses escritos se deu em um periodo
bastante curto, também serviu para que ele percorresse um longo caminho
filosofico e politico. Assim, entre junho de 1843 e novembro de 1844, as
concepgoes e posicionamentos do autor mudam e se aprofundam,
principalmente, na direcdo do comunismo e dos estudos sociais.

Ainda nas primeiras décadas do século XIX a Alemanha era uma regiao
atrasada do ponto de vista socioeconémico, guardando muitos resquicios da
producao social fundamentada em guildas e no trabalho artesanal, assim como
nas relacoes de servidao. Da mesma maneira, ainda nao havia se constituido
como nacao, mantendo-se como uma série de pequenos reinos que se
relacionavam e uniam através de interesses em comum com outros reinos
maiores, que por sua vez, visavam a satisfazer principalmente as classes da
nobreza, do clero e dos proprietarios fundiarios. Apesar desse atraso
socioeconomico, que contrastava com seu desenvolvimento filoso6fico-
cientifico, algumas grandes cidades alemas ja continham elementos
razoavelmente avancados, como grandes manufaturas e fabricas isoladas, de
modo que o processo de proletarizacao dos servos, artesaos e camponeses
(principalmente) havia apenas comecado. Contudo, ainda que esses elementos
servissem para iniciar a introducao da consciéncia proletaria nas massas
trabalhadoras e nos intelectuais da Alemanha, as condicoes sociais
conservadoras ainda ndo permitiam que estes grupos estivessem na vanguarda
de suas areas de atuacao politica. Assim, a recém-nascida e ainda pouco
numerosa classe trabalhadora alema, bem como os pensadores e intelectuais
que refletiam sobre as condicoes das camadas populares, nao foram capazes
de produzir mudancas radicais nas relacoes economicas e politicas daquela
regiao na virada e nas primeiras décadas do século XIX.

Assim, os intelectuais pos-hegelianos de maneira geral buscaram
refletir por uma via filosofica sobre as condi¢oes da cultura alema, mas,
especialmente seus herdeiros diretos — os chamados velhos hegelianos — nao
deram a mesma atencao que o proprio Hegel dedicara ao tema da economia
politica em seu tempo3. Sera, no entanto, pelas maos e atuacao dos jovens
hegelianos que o tema da economia politica sera gradualmente retomado como
uma questao de interesse do pensamento hegeliano — ainda que se ressalte a
existéncia de uma anotacao do “velho” Gans4 sobre o tema. Somente a partir
da década de 1840 que algumas questoes da economia politica passarao a

3 Como esclarece Norbert Waszek, em O estatuto da economia politica na filosofia pratica de
Hegel.

4 Waszek aponta que na segunda edicdo da Filosofia do direito publicada em 1833, Eduard
Gans, discipulo direto de Hegel, “velho hegeliano” e professor de Marx, escreveu: “Neste livro,
nada que poderia se reportar ao estado é, portanto, deixado de lado. As questdes politicas sdo
tratadas de modo detalhado e, mesmo a ciéncia da economia politica encontrou o lugar e o
tratamento que lhe convém, na sociedade civil.” (WASZEK, 2011, p. 56)
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exercer alguma influéncia sobre os intelectuais neo-hegelianos como por
exemplo Moses Hess, Friedrich Engels e Karl Marx. Partindo da compreensao
de que a economia politica comecava a ser consolidada no pensamento
filosofico alemao a partir da introducao tardia das relacées de producao
capitalistas, e considerando que o préprio Hegel havia se detido mais do que
seus herdeiros para o mesmo tema, buscaremos ter como objeto e fio condutor
a compreensao do pensamento de Marx a partir das aproximacoOes e
distanciamentos com Hegel, os pos-hegelianos, os socialistas “utopicos” e os
economistas politicos no referido texto.

Sobre os cadernos de estudos e os Manuscritos de Paris

Os manuscritos escritos em Paris por Karl Marx foram publicados,
parcialmente, em 1927, e apenas cinco anos depois foram publicados
integralmente sob o titulo de Manuscritos econémico-filosdficos. A descoberta
dos cadernos que serviram de estudos e os manuscritos que Marx escreveus,
com a pretensao de publicar, foram extremamente importantes nao somente
do ponto de vista do fornecimento de novos materiais para a compreensao da
evolucao do pensamento marxiano, como também aconteceu em um periodo
chave do desenvolvimento da historia do proletariado e das lutas de classes no
século XX. O ano de 19279, inclusive, com a publicacdo desses primeiros
fragmentos dos manuscritos, influenciou, junto as obras de Karl Korsch,
Gyorgy Lukacs, Isaak Ilitch Rubin e Evgeni Pachukanis?, a ascensao de outras
tendéncias filosoficas no interior do pensamento marxista e que terao em
comum a busca por revalorizar as relacées do pensamento tardio de Marx e
Engels com as novas descobertas de obras de juventude nao publicadas —
assim como suas ligacoes com os jovens hegelianos, Ludwig Feuerbach e o

5 Cabe fazer uma pequena distingdo: os cadernos de anotagoes, publicados no Brasil como
Cadernos de Paris (MARX, 2015, pp. 179-233), se tratam das notas de estudos que visavam
fundamentar os manuscritos que seriam publicados, € ndo o foram, mas que seriam
encontrados e publicados no século XX como Manuscritos econémico-filosdficos (MARX,
2010a).

6 A partir de 1924 marcaria, ainda, um giro fundamental nas politicas programaticas da
Internacional Comunista — que ja tinha forca de direcao significativa sobre as massas de
trabalhadores de diversos paises do mundo —, culminando nas décadas seguintes, em dltima
instancia, com a identificacdo das interpretacdes tedricas com a concepcao do “terceiro
periodo” e do “socialismo em um s6 pais”. Assim, principalmente apds a supressiao dos
conselhos de trabalhadores, a perseguicdo e morte de uma série de dirigentes, militantes e
intelectuais revolucionarios bolcheviques (ou que aderiram ao processo revolucionario), surge
a nocao de um “marxismo ocidental” — que ndo possui uma unidade tedrica ou pratica, mas
que foi usada inicialmente por Korsch e posteriormente reproduzida por Merleau-Ponty —
como oposi¢do a um “marxismo vulgar” defendido como “doutrina oficial” no interior da
Internacional Comunista.

7 Respectivamente Marxismo e filosofia, Histéria e consciéncia de classe, A teoria marxista
do valor e Teoria geral do direito e marxismo.
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pensamento de G. W. F. Hegel — e as quest6es colocadas por aquele periodo
histérico.

Nos Manuscritos econémico-filosoficos, o grau de importancia da
retomada do tema e das questoes da economia politica8, para além do que foi
brevemente dito, também vao marcar — segundo Mandel — o inicio da evolugao
de um “comunismo filos6fico” para um “comunismo sociologico, isto é,
fundado na analise da evolucao das sociedades e de sua logica” (MANDEL,
1968, p. 32). Um dos pontos principais dessa influéncia, sem duvida, foram as
experiéncias que o proprio Marx reivindicou para seus estudos como
“resultados (...) de uma analise inteiramente empirica, baseada em cuidadoso
estudo critico da economia politica”, que embora muito menos profundas e
criticas do que o jovem autor gostaria, ja eram bastante importantes do ponto
de vista da constatacao do nivel de organizacao politica que o proletariado
francés e imigrante estava adquirindo. Nos Manuscritos, vemos o jovem autor
se fundamentar, do ponto de vista da economia politica, principalmente em
Adam Smith, mas também em fragmentos e questdoes pontuais de David
Ricardo, Jean-Baptiste Say, James Mill, Thomas Malthus, Sismonde de
Sismondi, Pierre-Joseph Proudhon, entre outros (MARX, 20104, p. 20).

Serao baseados ainda nesses manuscritos, como nos informa Jones na
biografia do autor, que nos ultimos meses de 1844 Marx teve um papel ativo
na revista Vorwdrts! — experiéncia esta que o permitiu conhecer e se
aproximar da Liga dos Justos (o germe da futura Liga dos Comunistas) —, e
chegou inclusive a ministrar palestras sobre economia politica para os
trabalhadores9. Este fato possui importancia pois ajuda a esclarecer e refletir
sobre a importancia que o jovem autor ja considerava na exposi¢ao e apreensao

8 Em que Marx anuncia conscientemente sua intencao de aproximar a questio da dialética
com uma nocao critica da economia politica: “Farei, por conseguinte e sucessivamente, em
diversas brochuras independentes, a critica do direito, da moral, da politica etc., e por ultimo,
num trabalho especifico, a conexao do todo, a relacio entre as distintas partes, demarcando a
critica da elaboracdo especulativa deste mesmo material. Assim, serd encontrado o
fundamento, no presente escrito, da conexdo entre a economia nacional e o estado, o direito,
a moral, a vida civil etc., na medida em que a economia nacional mesma, ex professo, trata
destes objetos. (...) Considerei o capitulo final do presente texto, a exposicao da dialética e da
filosofia hegelianas em geral, extremamente necessario, posto que semelhante trabalho jamais
foi realizado, e nem sequer chegou a ter sua necessidade reconhecida pelos tedlogos criticos
do nosso tempo.” (MARX, 2010a, pp. 19-20)

9 Onde ¢ interessante notar que, como ainda apresentaremos, essas palestras sobre economia
politica promovidas para os trabalhadores representam bem as influéncias filosoficas e
politicas das posicoes de Marx nesse momento de 1844: “De agosto até o final de 1844, Karl
teve papel ativo na Vorwidrts!, fazendo palestras para artesaos e definindo a linha editorial da
Liga. Ele escreveu para Feuerbach dizendo que ‘os artesdos alemaes em Paris, isto é, aqueles
que sdo comunistas, algumas centenas’, tém assistido a palestras, duas vezes por semana,
sobre A esséncia do cristianismo, ‘durante todo este verdo’. Karl e outros do peribdico,
especialmente Georg Weber, davam palestras sobre economia politica, tendo como base o
ensaio critico de Engels sobre o assunto, o texto de Hess sobre dinheiro e os manuscritos do
proprio Karl.” (JONES, 2017, p. 187)
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de sua filosofia e analises politicas e socioeconOmicas para os individuos que
consideravam essenciais na constituicdo como sujeito ou classe social, bem
como a importidncia que seu pensamento posterior ira adquirir para
compreender a totalidade da sociedade capitalista. Essa consideracao,
inclusive, ¢ de grande importancia para o proprio Karl, que como
analisaremos, busca partir dos elementos mais sensiveis e imediatos aos
trabalhadores em suas analises e criticas da economia politica — perceptivel
nao apenas nos Manuscritos econdémico-filosoficos como também em sua obra
de maior folego e maturidade, O capital (JONES, 2017, p. 187).

Para além do Prefacio dos Manuscritos parisienses situado no terceiro
caderno, Marx reforca sua influéncia filoso6fica junto as criticas neo-hegelianas
de Feuerbach e sua posicao “humanista e naturalista” (MARX, 2010a, p. 20),
que parte da sensibilidade como inicio do processo de apreensao racional da
realidade e da um novo sentido para o conceito de alienacao: Hegel, segundo a
critica feuerbachiana, teria cometido um erro ao iniciar sua légica com o ser e
o nada, bem como, teria considerado o processo de exteriorizacao da esséncia
do ser, a alienacao e o mundo natural e sensivel, como mero momento de
mediacao da reconciliacao com o espirito absoluto. Mergulhado na critica de
Feuerbach, Marx, entdo, repreende Hegel por seu aspecto “mistico” que,
segundo ele, nao teria dado suficiente atencao para o carater negativo da vida
sensivel como finito, alertando para a possibilidade de a filosofia especulativa
hegeliana ser apropriada como o ultimo refagio das ideias conservadoras
daquele tempo.

Refletindo sobre a questao dos salarios, Marx avanca em seus escritos,
em relacao a literatura anterior, ao concebé-los a partir de um processo de
disputa, um “confronto hostil entre capitalista e trabalhador” (MARX, 20104,
p- 23). Apesar de seus equivocos — que serao tratados logo a frente —, trata-se
de um passo importante a nocao mais geral de que os salarios nao representam
o produto justo da atividade de trabalho do individuo trabalhador, mas sim
que eles pressupoem relacées de producao entre individuos e grupos sociais
com interesses opostos e contraditorios. O salario, assim, passara a
caracterizar a manifestacdo, a mediacao universal, da esséncia alienada da
atividade de trabalho na sociedade moderna. Contudo, como se nota através
das notas de leitura que foram produzidas para a elaboragao dos Manuscritos
economicos e filosoficos, e partindo de Adam Smith, a “taxa natural do salario”
para Marx — assim como a renda e o lucro —, sera determinada de um modo
bastante eclético, através “do costume e do monopolio e, em ultima instancia,
da concorréncia; nao derivam da natureza da terra, do capital e do trabalho”
Por fim, ainda reafirma: “Os custos de producdo siao eles mesmos
determinados pela concorréncia e nao pela producao.” (MARX, 2015, p. 191)

Essa concepcao equivocada de Marx, que levava em consideracao
principalmente as no¢oes ainda rudimentares sobre Ricardo e Malthus e trés
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momentos do desenvolvimento do ciclo econ6mico, somente mudaria cerca de
10 anos depois segundo Mandel. Apesar de nunca ter aderido explicita e
completamente as mesmas, a teoria ricardiana e malthusiana dos salarios
ajudou Marx — e Engels — a formular sua propria nocao, que nos escritos
marxianos ja tem suas primeiras evidéncias nos Manuscritos economico-
filosoficos — através da concepc¢ao de que existia uma “tendéncia dos salarios
de cair para um minimo vital fisiol6gico e ai se manter” (MANDEL, 1968, p.
145). Para o jovem Marx, ainda, uma vez constatado esse fenomeno, que era
inclusive defendido pelos tedéricos da economia politica, se tornava explicito
que os trabalhadores eram tomados apenas como simples fatores de produgao,
ou melhor, seres brutalizados e portadores apenas de caréncias fisioldgicas
voltadas para a mera existéncia e reproducao biofisicas.

Nesses marcos, e com todos seus limites, essa primeira teoria dos
salarios do jovem Marx compreendera que os “aumentos de salarios nao
podem intervir sendo provisoriamente e estdo condenados a ser
impiedosamente apagados pela logica do sistema” (MANDEL, 1968, p. 34).
Sua teoria, entao, se caracterizara pela “pauperizacao relativa” dos salarios, em
que o aumento da produtividade frente a qualquer situacao de rapida baixa de
valor de uma mercadoria, sera compensada em uma fracao cada vez menor da
jornada de trabalho — o colocando em uma posicao oposta a de Smith, que por
sua vez defende que a classe trabalhadora detera uma massa cada vez maior da
riqueza social. E aqui que, para o autor, a economia politica reforcava seu
carater de uma ciéncia positiva, ja que se assumindo como “ciéncia da riqueza”
omitia que somente a produzia baseada na concentra¢do da mesma e, por isso,
em uma distribuicao da pobreza. Desse modo, a massa de trabalhadores que
participava diretamente da producao dessa riqueza, na visao de Marx, nao
estava apenas alheia e marginalizada dos produtos e excedentes dessa mesma
riqueza social, como também a objetivacao de sua atividade genérica se torna
um meio apenas para garantir sua sobrevivéncia individual. Ainda ira escrever
nos seus cadernos de estudos que se a producao de riqueza “é o objetivo da
vida, a economia politica atende-o muito mal, porque, para ela, consumir e
produzir nao sao o destino do operario” (MARX, 2015, p. 196).

Notamos aqui que, diferentemente de Hegel que via na possibilidade de
recuperacao de um certo carater formador do trabalho, o periodo histérico e
os primeiros estudos da economia politica ja permitiram que Marx percebesse
as condicOes brutalizadas que os trabalhadores modernos eram constituidos.
Assim, o jovem ja denunciava os teéricos da economia politica, para quem os
individuos que deveriam ser considerados e tomados como efetivos eram os
sujeitos econdmicos racionais — o bourgeois e nao o citoyen, como escreveu
em Sobre a questdo judaica (MARX, 2010Db, p. 41). Apesar dessa compreensao,
a critica marxiana nao tinha as questoes econémicas hegelianas como alvo,
mas sim a defesa do sistema de crédito levado a cabo pelos socialistas
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utopicos!© e, em especial, Proudhon: desde esse periodo Marx ja era capaz de
perceber que as contradicoes da economia politica pressupunham a base e o
desenvolvimento do sistema bancario como um de seus meios de reproducao,
e por isso, o proprio sistema de créditos e a generalizacao do dinheiro se
manifestavam como solucoes aparentes e ilusorias (MARX, 2015, p. 205).
Também sera através da questao dos salarios que se conectara outro
tema em um dos ultimos capitulos do terceiro manuscrito: a questao do
dinheiro. Em relacao a este, em seus cadernos de leitura de 1844 Marx faz
alguns comentarios sobre James Mill e concorda com um aspecto da
concepcao do mesmo: o que caracteriza o dinheiro nao é sua alienacao da
propriedade, mas sim da atividade humana — do trabalho —, ou seja, uma vez
que ariqueza € produzida a partir do trabalho social ela necessita de uma forma
especifica de representacao da mesma e que seja externa ao mesmo trabalho.
O dinheiro, entao, originalmente, seria uma exteriorizacao da atividade de
trabalho que mediava a quantidade de riqueza contida em cada produto da
mesma; contudo, com a alienacao do trabalho, essa determinacao se inverte, e
¢é a quantidade de trabalho que passa a mediar a exteriorizacao do dinheiro no

processo de producao de riqueza. Escrevera em seus cadernos preparatorios:

Nao é o dinheiro que se suprime no homem no interior do sistema
crediticio; é o proprio homem que se converte em dinheiro ou,
noutra expressiao, é o dinheiro que se encarna no homem. A
individualidade humana, a moral humana, transformam-se,
simultaneamente, em artigo de comércio e na existéncia material do
dinheiro. Em lugar do dinheiro, do papel, é a minha existéncia
pessoal, a minha carne e 0 meu sangue, a minha virtude social e a
minha reputacao social que se tornam a matéria e o corpo do espirito
do dinheiro. O crédito calcula o valor monetario ndo em dinheiro,
mas em carne e coracao humanos. (MARX, 2015, p. 206)

Segundo o jovem nos Manuscritos economico-filosoficos, todavia, as
relacoes dos individuos com o dinheiro ndo se manifestavam como um
fenomeno de alienacao como os demais — como o da religiao retratado por
Feuerbach, por exemplo. Agora, como dira Bensaid, o dinheiro aparecera
“principalmente como um culto arcaico”, como “fetichismo”, em que este
“mexe as cordas do mundo”, assim como “domina e tiraniza a humanidade (...)

10 Marx da de exemplo em seus cadernos de estudos os herdeiros de Saint-Simon, que
consideravam o desenvolvimento do dinheiro, das letras de cambio, a substitui¢cdo do dinheiro
por papeis, o sistema de crédito e bancario, como o inicio da aboligdo da separagdo entre
sujeito e objeto, capital e trabalho, propriedade privada e dinheiro, dinheiro e o ser humano,
como a abolicao da separacio entre o ser humano e ele mesmo. Dessa forma, ird concluir o
autor: “Eles tém, por isto, como um ideal um sistema bancéario organizado, mas esta supressao
da alienacdo, este retorno do homem a si mesmo e aos outros homens, nao passa de ilusao.
Trata-se de uma autoalienagido, uma desumanizacdo tanto mais infame e tanto mais extrema
na medida em que seu elemento nao é mais a mercadoria, o metal, o papel, mas a existéncia
moral, a existéncia social, o intimo do coragdo humano — sob a aparéncia da confianca do
homem no homem, é a suprema desconfianga e a alienacao total.” (MARX, 2015, p. 204)
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enquanto forma abstrata da riqueza” (2013, pp. 52-4). Desse modo, o dinheiro
reduz todo o movimento do ser a sua abstragdo e a um ser quantitativo,
reduzindo as caréncias do ser humano apenas aquelas fisiol6gicas — agora
medidas quantitativamente e realizadas apenas pela posse do dinheiro. Ainda
segundo Daniel Bensaid, posteriormente Marx e Freud serao responsaveis por
transformar o sentido do conceito de “fetichismo”, deixando de ser um
conceito etnolbgico (e racista!) e passando a assumir um contetido social e
psicologicamente criticos, respectivamente.

No segundo capitulo do primeiro manuscrito, denominado “Lucro do
capital” (Profit des Kapitals), Karl Marx confronta o conceito de capital de
Adam Smith enquanto “trabalho armazenado”. Em Smith esta ideia de
trabalho acumulado e capital estava relacionada diretamente a nocao de
geracao de riqueza de uma nacao a generalizacao das relacoes de producao
capitalistas e do trabalho assalariado como produtor de riqueza. Para Marx,
por sua vez, os tedricos da economia politica escondiam que, de fato, o capital
se tratava da “propriedade privada dos produtos do trabalho alheio” (MARX,
20104, p. 39). Ainda diferente daquele conceito de capital como valor que se
valoriza de seu pensamento posterior, é importante destacar que para Marx ja
ir4 aparecer um processo de abstracao que domina a atividade de trabalho e de
producao da sociedade. Nessa perspectiva, a economia politica enquanto
ciéncia, vai aparecer como uma “guerra de conquista” (MARX, 2010a, p. 37)
dos interesses economicos na sociedade burguesa, sendo ela mesma voltada
para a posse e concentracdo da riqueza em uma classe social particular e nao
para a distribuicao e producao da felicidade dos seres humanos.

Mesmo com essas questoes, definitivamente um dos pontos que tornam
as concepcoes econémicas do jovem Marx bastante frageis é a sua falta de
nocao sobre os fendomenos do valor e do mais-valor — que ele até admite logo
no inicio de seus cadernos de estudos!2. Esta debilidade levara o autor a tratar

11 Sobre a origem do termo “fetichismo”, explica Daniel Bensaid: “Inspirado no portugués
(feitico — fabricado, artificial), a introducdo do termo ‘fetichismo’ no vocabulario do
conhecimento social é geralmente atribuido a Balthazar Bekker, autor, em 1691, do Mundo
encantado, no qual desenvolve uma analise comparada das velhas religides pagas e das
religioes dos ‘selvagens’; e também, sobretudo, ao livro de Charles de Brosses, Do culto dos
deuses fetiches, aparecido em 1760. O termo evoca, neste caso, uma religido simbolicamente
pobre. Para de Brosses, presidente da Assembleia de Dijon, todos os povos podem progredir
da mesma maneira, mas encontramos nos negros africanos o culto de certos objetos materiais,
chamados fetiches que ‘eu chamaria de fetichismo’. Este fetichismo é, na sua opiniao, o sinal
de um arcaismo em relacdo a uma linha de progresso que consiste em passar ‘dos objetos
sensiveis aos conhecimentos abstratos’. Com Marx (que leu de Brosses em 1842) e com Freud,
o fetichismo ndo designa mais um culto primitivo, mas fend6menos sociais ou psiquicos
contemporaneos, quer se trate da submissao ao fetichismo da mercadoria, que se trate da
perversao sexual que consiste em tomar uma parte pelo todo. Ele deixa de ser um conceito
etnologico para se tornar um conceito critico.” (BENSAID, 2013, p. 52)

12 Escreve: “Riqueza. Aqui j& se supde o conceito de valor, conceito que, entretanto, nio esta
ainda analisado.” (MARX, 2015, p. 186)
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de maneira analoga — como os economistas vulgares — o “valor” como “preco”,
assim como confundir a propria relacao de “valor” com “excedente de valor” e
perder a perspectiva da relacao entre o conceito e a producao e acumulacao de
riqueza. Em parte, a explicacao para esse fato pode ser dada: a) pelo fato do
jovem ter escolhido ir para a Franca, onde o desenvolvimento da economia
levou a producao de mercadorias de luxo e as relacoes de producao tipicas do
periodo manufatureiro, sem a constituicao de fabricas e com relativo alto grau
de especializacao dos artesdaos (o que também pode ajudar a compreender a
preferéncia teorica por Smith e nao Ricardo'3); b) bem como a de resquicios
idealistas em sua concepcao filosofica, na qual a sociedade é tomada como
produto da relacao sujeito-objeto, mas, ainda, a superagao da esséncia social
contraditéria, depende da realizagao do sujeito.

Apesar de avancar consideravelmente em relacao aos pensadores pos-
hegelianos, essa falta de nocao sobre o valor também comprometia uma
analise critica da economia politica, porque nesse, € em outros sentidos, a
compreensao marxiana ainda nem mesmo ultrapassava as teorias dos
economistas classicos, vulgares ou mesmo dos socialistas utopicos — deixando
evidente que ainda nao havia distinguido e apreendido o que havia de racional
entre as diferentes tendéncias da economia politica, especialmente o
pensamento de Ricardo. Dessa maneira, como iremos novamente constatar
através de suas anotacoes de leitura, ao invés do autor expressar a concepcao
de que o excedente produzido era fundamentado na contradicao entre a
producao e a troca, ele ira acompanhar a concepcao de Proudhon, para quem
existe um “tributo” pago ao proprietario privado, ao mesmo tempo que
também afirmara que “os salarios constituem um desconto que a terra e o
capital permitem ao trabalhador, uma concessao feita pelo produto do
trabalho ao trabalhador” (MARX, 2015, p. 189).

A questao da alienacao e sua relacao com a economia politica

A partir do altimo capitulo do primeiro manuscrito é que o jovem Karl
Marx vai revelar o nucleo na sua analise da economia politica, permitindo que
se perceba qual nocao ocupa o lugar dos conceitos de valor e do excedente de
valor: a divisao do trabalho, que leva ao trabalho assalariado, e por sua vez,
consolida historicamente o fendmeno da alienaciao [Entfremdung]. O
fenomeno da alienacao, de interpretacao hegeliana, no geral, é tomado no
interior do processo de experimentacao da consciéncia de si mesma, que se
percebe a partir de um outro, colocando-o como objeto e estabelecendo uma

13 O que também deve ser levado em consideragido em relagdo aos estudos de Marx sobre
Ricardo no ano de 1844 é, que além de ter aparentemente abordado as questoes econémicas
colocadas pelo mesmo de maneira fragmentéaria, ele também utilizou uma edi¢do da obra
ricardiana comentada por Say.
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relacdo sujeito-objeto. Pela necessidade da identidade entre esséncia do sujeito
e do objeto para o processo cognoscente, o trabalho serd a atividade
propriamente humana que sera capaz de mediar o reconhecimento entre a
objetivacdo do sujeito e a subjetividade do objeto. Hegel postulara a
necessidade desses momentos, de uma primeira negacao e de uma negacao
desta, enquanto a experimentaciao racional da consciéncia de si mesma,
visando o percurso da constituicao da consciéncia do senso-comum enquanto
consciéncia-de-si, ou seja, sujeito do processo de conhecimento cientifico.

O conceito de alienacdo, assim, n3o era uma elaboracdo do proéprio
Marx, mas sim ja havia sido desenvolvido em diferentes sentidos por Hegel,
Schelling4 e Feuerbach, de modo que este altimo o havia influenciado mais
diretamente nos tltimos meses através de A esséncia do cristianismo — sendo
também importante lembrar que além do acesso as obras de Hegel, o velho
Schelling foi professor do jovem autor em Berlim e por isso é provavel que
tenha tido contato com suas ideias filosoficas. Contudo, com os manuscritos
economico-filos6ficos marxianos, pela primeira vez a alienacao adquire “um
conteudo socioeconomico aprofundado” (MANDEL, 1968, pp. 30-1), estando
enraizada em sua concepcao feuerbachiana que privilegiava e partia da
sensibilidade, mas, ao mesmo tempo, adquirindo um contetdo inédito.

E importante notar que, para Marx, o conceito de alienacdo vai estar
ligado a externalizacao da esséncia do ser, que por sua vez, na sociedade
capitalista, estard diretamente relacionado a atividade de trabalho dos

14 Em relacdo a Schelling e sua fun¢io no contexto histoérico, esclarece Benedicto Sampaio e
Celso Frederico: “Pelo mesmo motivo — a inseguranca dialética desse ntcleo conceitual da
realidade —, a monarquia prussiana acabou por retirar o seu apoio semioficial ao pensamento
de Hegel. Em 1841 o rei convidou Schelling para preencher a cdtedra de Hegel em Berlim, vaga
desde a sua morte, Schelling, nesse periodo, entendia a histéria como epifania, como
manifestacio relevadora de Deus, e este como o fundamento da realidade. Desse modo, o
estado racional passou a ser substituido, no plano teorico, pelo estado teoldgico de investidura
divina. Com sua autoridade e prestigio, o velho Schelling deveria opor-se a influéncia crescente
dos jovens hegelianos. Significativamente, ele defendia ha varios anos um conceito de
realidade que denominava ‘empirico-superior’, que consistia na recusa de toda e qualquer
fundamentacio racional que escapasse a experiéncia religiosa da revelacao: ‘fica sempre, no
fundo, o irregular, o ndo sujeito a normas (...) (que é) nas coisas, a base inapreensivel da
realidade (...) algo que ndo é possivel reduzir ao entendimento’. Para o velho Schelling, o real
nao podia ser reduzido ao desenvolvimento racional, e isso, com certeza, reassegurava a
confianca da monarquia conservadora na fidelidade permanente dos siditos. Os cursos de
Schelling foram frequentados por Engels e Kierkegaard, como a representarem as duas
vertentes dissidentes do pensamento de Hegel: a da critica ateia a teologizac¢io da razio e da
realidade, e a da critica religiosa contra a sujeicao de Deus a razao e, por conseguinte, contra a
racionalizagdo da chamada realidade primeira. O pensamento filoséfico da época iria,
portanto, cindir-se em torno da questdo da natureza, do substrato autopropulsor, da realidade
na filosofia de Hegel. As divergéncias se centralizariam nas teorias a respeito de Deus e do
estado. Foi justamente nos termos dessa discussao que Marx se baseou, na busca da autonomia
doutrinaria, sua proposta de um desdobramento racional ativo do futuro, contraditoriamente,
por meio de uma filosofia critica, a de Feuerbach, que se dispunha antes a contemplacao
passiva do mundo do que a sua modificagio ativa.” (SAMPAIO; FREDERICO, 2009, pp. 22-3)
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trabalhadores modernos. Nesse sentido, a esséncia desses individuos se
objetiva nos produtos e mercadorias através da atividade de trabalho — que a
concepc¢ao marxiana avanca sobre a de Feuerbach e a entende como a atividade
genérica do ser humano, se aproximando de Hegel —, fazendo do proprio
objeto uma parte da esséncia humana e, portanto, algo no qual o conjunto dos
trabalhadores deveriam se reconhecer. Contudo, nao é o que o jovem Karl
Marx esta presenciando ao analisar as relacoes sociais capitalistas, pelo
contrario: com a alienagdo na relacao sujeito-objeto da producao industrial
capitalista, a sociedade passa a ser enriquecida ao ser povoada e mediada com
produtos da atividade de trabalho alienado, mas, contraditoriamente, os
trabalhadores se tornam cada vez mais espiritualmente embrutecidos e
miseraveis ao serem dominados pelo sistema de assalariamento. Eis que a
alienacao de influéncia feuerbachiana, entao, vai se tratar de uma separacao,
cisdo, entre a esséncia e o sujeito, entre o trabalho como autoproducao humana
e o trabalho como meio de manutencao da existéncia fisica dos individuos.

No capitulo “Trabalho alienado” [ Die entfremdete Arbeit] Marx comeca
afirmando que até ali havia admitido os pressupostos da economia politica,
reivindicando agora o fato de que seus teoricos simplesmente partem da
propriedade privada, mas nao explicam seu processo de surgimento?s,
desenvolvimento e consolidacao, ou melhor, nao explicam o porqué suas
concepcoes econdmicas sdo expressoes de um desenvolvimento historico
necessario. Sera a partir dessa reivindicacdo, entao, que sera possivel
apreender o estatuto da economia politica nos manuscritos produzidos em
Paris em paralelo com a separacdo entre a esséncia e o sujeito: a economia
politica apenas toma [fassen] o processo social baseado na propriedade
privada mas nao o compreende [begreifen], e portanto, a economia politica é
tomada como uma ciéncia positiva e descritiva que carece do momento
dialético®, nao compreendendo que quanto mais a sociedade capitalista
enriquece, na mesma propor¢ao, mais o trabalhador se torna deformado e
brutalizado.

A partir da critica de que a economia politica apenas concebeu os
aspectos acidentais e nao o movimento real e necessario das formas de
propriedade, o jovem Marx vai ampliar essa nocao ao se contrapor a no¢ao de

15 Questao que ja apareceu no artigo de Friedrich Engels publicado nos Anais Franco-Alemaes
e intitulado Umrisse zu einer Kritik der Nationalokonomie (Esbogo para uma critica da
economia politica).

16 No sentido que concebe Hegel no §81 da Enciclopédia das ciéncias filoséficas: “A dialética,
ao contrario [da reflexdo], é esse ultrapassar imanente, em que a unilateralidade, a limitagao
das determinacoes do entendimento é exposta como ela é, isto é, como sua negacao. Todo o
finito é isto; suprassumir-se a si mesmo. O dialético constitui pois a alma motriz do progredir
cientifico; e é o tnico principio pelo qual entram no conteido da ciéncia a conexdo e a
necessidade imanentes, assim como, no dialético em geral, reside a verdadeira elevagdo — nao
exterior — sobre o finito.” (HEGEL, 2012, p. 163, acréscimo nosso)
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generalizacao de “um estado primitivo imaginario” — tendo em mente
diretamente Adam Smith e parte significativa da tradicdo filosofica
iluminista”. Nesses marcos, o autor vai chegar a tangenciar sua propria
concepc¢ao materialista posterior e o conceito de “relacées de producao”, ao
afirmar que “a economia politica oculta o estranhamento na esséncia do
trabalho porque nao considera a relacdo imediata entre o trabalhador e a
producao” (MARX, 2010a, p. 80) (grifo nosso), até concluir que “se portanto
perguntamos: qual a relacao essencial do trabalho, entao perguntamos pela
relacdo do trabalhador com a producao” (MARX, 20104, p. 82). Sobre o avanco
até esse limite, o jovem também chega a tentar explicar as relacoes de producao

entre o proletariado e os capitalistas, escreve:

Através do trabalho alienado o homem engendra, portanto, nio
apenas sua relacdo com o objeto e o ato de producgdo enquanto
homem que lhe sio estranhos e inimigos; ele engendra também a
relacdo na qual outros homens estio para a sua producao e o seu
produto, e relacdo na qual ele esta para com estes outros homens.
Assim como ele [engendra] a sua prépria producido para a sua
desefetivagdo, para o seu castigo, assim como [engendra] o seu
proprio produto para a perda, um produto nao pertencente a ele, ele
engendra também o dominio de quem nao produz sobre a producao
e sobre o produto. Tal como estranha de si a sua propria atividade,
ele apropria para o alheio [Fremde] a atividade nao prépria deste.
Consideramos até agora a relacdo apenas sob o aspecto do
trabalhador. Considera-la-emos, mais tarde, também sob o aspecto
do nao trabalhador. Através do trabalho alienado, exteriorizado, o
trabalhador engendra, portanto, a relacio de alguém alheio ao
trabalho — do homem situado fora dele — com este trabalho. A
relacio do trabalhador com o trabalho engendra a relacdo do
capitalista (ou como se queira nomear o senhor do trabalho) com o
trabalho. (MARX, 20104, p. 87)

17 Como boa parte das concepgbes do direito natural, que entendem o surgimento da
propriedade de maneira “imaginaria”. Como por exemplo, vemos a concep¢do romantica de
Rousseau: “Da cultura de terras resultou necessariamente a sua partilha e, da propriedade,
uma vez reconhecida, as primeiras regras de justica, pois, para dar a cada um o que € seu, é
preciso que cada um possua alguma coisa; além disso, comecando os homens a alongar suas
vistas até o futuro e tendo todos a noc¢ao de possuirem algum bem passivel de perda, nenhum
deixou de temer a represalia dos danos que poderia causar a outrem. Essa origem mostra-se
ainda mais natural, por ser impossivel conceber a ideia da propriedade nascendo de algo que
nio a mao-de-obra, pois nfo se compreende como, para apropriar-se de coisas que nio
produziu, o homem nisso conseguiu por mais do que seu trabalho.” (ROUSSEAU, 1983, p. 266)
Ainda, também poderia destacar parte dos liberais contratualistas, como John Locke, para
quem a propriedade privada é um produto do trabalho: “De tudo isso, é evidente que, embora
a natureza tudo nos ofereca em comum, o homem, sendo o senhor de si proprio e proprietario
de sua pessoa e das acbes ou do trabalho que executa, teria ainda em si mesmo a base da
propriedade (...). Assim o trabalho, no comeco, proporcionou o direito a propriedade sempre
que qualquer pessoa achou conveniente empregé-lo sobre o que era comum, que constituiu
durante muito tempo a maior parte e ainda é hoje mais do que os homens podem utilizar.”
(LOCKE, 1978, pp. 51-2)
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Ja em relacao ao conceito de alienacao, este € central para compreender
a nocao de sujeito sensivel humanista de Karl Marx e sua relacdo com a
producdo social, que nesse momento ainda estava ligado a concepcao
feuerbachiana. Feuerbach, por sua vez, também era tributario dos principios
filosoficos da antropologia hegeliana8, onde o ser humano forma a si mesmo
— percepcao esta que ja havia sido relacionada e analisada segundo as questoes
da economia politica e do trabalho por Hegel, mas nao por Feuerbach. Assim,
como ja ressaltamos, nesse momento a nocao de trabalho marxiana nao
passara pelas relacoes com o valor como serao apresentadas em O capital, mas
sim sera fundamentada na nocao de divisao social do trabalho de influéncia
smithiana, que o leva a confundir e entender essa divisao como essencialmente
pejorativa e deletéria a atividade de trabalho e ao trabalhador.

Desse modo, apesar de suas debilidades, a retomada e o desdobramento
do conceito feuerbachiano de alienacao pelo jovem Marx foi importante: a)
porque “a critica da alienacao religiosa se aprofunda tornando-se critica da
alienacdio social” (BENSAID, 2013, p. 50), ou seja, a critica social passa a
entender a autoproducdo da consciéncia do sujeito como uma producao
conjunta a propria sociedade; b) assim como, e buscamos deixar isso bem
claro, a retomada e reaproximacao das questoes da economia politica com a
dialética hegeliana, que inaugura a abertura para a analise das questoes sobre
em que medida é possivel analisar 0 modo de produzir de uma sociedade e
encontrar as causas de seu desenvolvimento logico e histérico, bem como suas
formas de manifestacdo de consciéncia de si, juridica, politica, estética e
artistica etc.

O fenomeno da alienacao para Marx em 1844, dessa maneira, implica
em um movimento duplo para o sujeito: por um lado ele é um “estranhamento”
[Entdusserung], e por isso implica em uma exteriorizacao, uma despossessao,
que produz riqueza; por outro ele também é uma “alienacao” [ Entfremdung] e
portanto um alhear-se, onde ao invés de efetivar através de se realizar pelo
reconhecimento e negacao do outro, ele se desefetiva na medida em que o

18 Essa antropologia hegeliana, nos Manuscritos econémico-filosoficos, aparece
principalmente como autoatividade, que ao se tornar abstrata, perde seu carater formador
[Bildung] e reconciliador do ser humano consigo mesmo: “A grandeza da Fenomenologia
hegeliana e de seu resultado final — a dialética, a negatividade enquanto principio motor e
gerador — é que Hegel toma, por um lado, a autoproducao do homem como um processo, a
objetivacdo como desobjetivacdo, como exteriorizacdo [despossessdo] [Entdusserung] e
suprassunc¢ao dessa exteriorizacio; é que compreende a esséncia do trabalho e concebe o
homem objetivo, verdadeiro, porque homem efetivo, como o resultado de seu préprio
trabalho. O comportamento efetivo, ativo do homem para consigo mesmo na condic¢io de ser
genérico, ou o acionamento de seu [ser genérico] enquanto um ser genérico efetivo, isto é, na
condig¢do ser humano, somente é possivel porque ele efetivamente expoe todas as suas forcas
genéricas — o que é possivel apenas mediante a acao conjunta dos homens, somente enquanto
resultado da histéria —, comportando-se diante delas como frente a objetos, o que, por sua vez,
s6 em principio é possivel na forma da alienacio.” (MARX, 2010a, p. 123, acréscimo nosso)
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outro nao é apreendido como um produto de sua vontade. Nessa concepcao, o
meérito se encontra na distincao e relacdo da unidade do fendmeno, o sujeito,
com as determinacOes materiais das relacoes sociais do trabalho enquanto
atividade efetiva de producao de riqueza e atividade abstrata do ser humano.
Com a exteriorizacao e a objetivacao através da atividade de trabalho abstrato,
assalariado, tipica das relacOes capitalistas, o mundo exterior se torna cada vez
mais povoado de objetos autonomos e independentes (mercadorias e riqueza)
da vontade e das caréncias humanas. Nessa linha, o ser humano se desumaniza

a medida em que se efetiva no mundo. Diz o autor:
No6s partimos de um fato nacional-econémico, presente. O
trabalhador se torna tanto mais pobre quanto mais riqueza produz,
quanto mais a sua producdo aumenta em poder e extensdao. O
trabalhador se torna uma mercadoria tdo mais barata quanto mais
mercadorias cria. Com a valoriza¢do do mundo das coisas aumenta
em proporc¢ao direta a desvalorizacdo do mundo dos homens. O
trabalho nao produz somente mercadorias; ele produz a si mesmo e
ao trabalhador como uma mercadoria, e isto na medida em que
produz, de fato, mercadorias em geral. Este fato nada mais exprime,
sendo: o objeto que o trabalho produz, o seu produto, se lhe defronta
como um Sser estranho, como um poder independente do produtor.
O produto do trabalho é o trabalho que se fixou num objeto, fez-se
coisa, é a objetivacdo do trabalho. A efetivacao do trabalho é a sua
objetivagdo. Esta efetivacdo do trabalho aparece ao estado nacional-
economico como desefetivagdo do trabalhador, a objetivagdo como
perda do objeto e serviddo ao objeto, a apropriaciao como alienagdo,
como estranhamento. (...) A objetivacdo tanto aparece como perda

7

do objeto que o trabalhador é despojado dos objetos mais
necessarios nao somente a vida, mas também dos objetos do
trabalho. Sim, o trabalho mesmo se torna um objeto, do qual o
trabalhador s6 pode se apossar com os maiores esforcos e com as
mais extraordinarias interrupcées. A apropriacdo do objeto tanto
aparece como alienacdo que, quanto mais objetos o trabalhador
produz, tanto menos pode possuir tanto mais fica sob o dominio do
seu produto, do capital. (...) A despossessdo [Entdusserung] do
trabalhador em seu produto tem o significado nao somente de que
seu trabalho se torna um objeto, uma existéncia externa, mas, bem
além disso, [que se torna uma existéncia] que existe fora dele,
independente dele e estranha a ele, tornando-se uma poténcia
auténoma diante dele, que a vida que ele concedeu ao objeto se lhe
defronta hostil e estranha. (MARX, 20104, pp. 80-1)

A partir dessa exposicao, Karl Marx chega a um dos pontos altos dos
Manuscritos, apresentando (e retomando) uma série de questoes que
buscavam servir de instrumento e armas contra as tendéncias filoso6ficas e
politicas que atuavam no periodo — desde os jovens hegelianos (Max Stirner
principalmente), os economistas politicos vulgares, passando pelos herdeiros
dos socialistas utopicos e, em menor peso, por Proudhon. Se entre os debates
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com os jovens hegelianos a critica aos “socialistas altruistas” dos “Livres de
Berlim” havia sido significativamente bem-sucedida, com a produg¢ao dos
Manuscritos econémico-filosdficos, ainda que nao publicados, Marx passa a
conseguir fundamentar — de maneira incipiente, mas ja assentada — as
questoes da economia politica em relacao a vida produtiva, como aquela que é
capaz de representar a estrutura da vida genérica, da esséncia humana. Ou em
outros termos, ainda nao utilizados nos manuscritos, para o autor em 1844 as
relacoes de producao sociais guardam as formas e os padroes de reproducao

social, escreve:

Pois primeiramente o trabalho, a atividade vital, a vida produtiva
mesma aparece a0 homem apenas como um meio para a satisfacio
de uma caréncia, a necessidade de manutencao da existéncia fisica.
A vida produtiva é, porém, a vida genérica. E a vida engendradora
de vida. No modo da atividade vital encontra-se o carater inteiro de
uma species, seu carater genérico, e a atividade consciente livre é o
carater genérico do homem. A vida mesma aparece s6 como meio de
vida. (...) O trabalho alienado inverte a relacao a tal ponto que o
homem, precisamente porque é um ser consciente, faz da sua
atividade vital, da sua esséncia, apenas um meio para sua existéncia.
(MARX, 20104, pp. 84-5)

Na concepcao de Marx — influenciado pela dialética da dominacao e
servidao da Fenomenologia do Espirito de Hegel, mas ressaltando e
delimitando, ao mesmo tempo, a generalidade, as particularidades e
singularidades das modernas lutas de reconhecimento das sociedades
europeias ocidentais como historicamente especificas e relativas a ascensao e
consolidacdo do conjunto da sociedade capitalista, serd com o fenémeno da
alienacao que se produzira o processo de abstracao da atividade do trabalho
humano, onde o ser humano nao mais realiza a negacao ao se colocar como
objeto de si mesmo, pois agora este € despossuido através da apropriacao dos
meios de trabalho e do produto de sua atividade de trabalho que se tornam
riqueza privada acumulada. A realizacdo do conjunto social da atividade de
trabalho alienado e da autonomia economica da sociedade burguesa, desse
modo, para Marx, estaria em contradicio com a realizacio de uma
sociabilidade fundamentada e que visa a liberdade e a justica.

Mesmo tendo muitos pontos e concepcoes econdmicas atrasadas em
relacdo a escola classica, os economistas vulgares e os socialistas utopicos,
portanto, o jovem autor consegue, por outro lado, produzir um importante
salto qualitativo ao concluir que a classe trabalhadora moderna, o
proletariado, nao tem meios para se defrontar consigo mesmo ao encarar o
mundo moderno povoado de produtos do trabalho humano. A questao central
para Marx, entao, era a de humanizar o proletariado, o tornar sujeito, através
de uma abolicao da atividade de trabalho alienado e da propriedade privada.
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Para o jovem em 1844, a elaboracao filosofica tomada desde Feuerbach
e dirigida politicamente por Hess, representava uma dentncia radical nao
somente do sistema filosofico de G. W. F. Hegel, como também da esséncia da
sociedade capitalista e seus teoricos da economia politica, uma vez que esta
possuia sua sociabilidade alienada por também ser produzida a partir de uma
atividade alienada. Mesmo com limites e sem apreender alguns elementos
econdmicos fundamentais, o jovem Marx, baseado em uma interpretacao da
figura de dominacao e servidao hegeliana, ja foi capaz de perceber algumas
determinacoes das relagoes de producao capitalistas e defender uma via
emancipatéria baseada em uma revolucao da classe trabalhadora moderna e
na superacao do trabalho alienado. Diferenciando-se de Hegel — ainda que a
aproximacdo da economia politica e a busca por superar uma “concepcao
dicotémica do ser” (NOVELLI, 1998, p. 297) o tivesse o aproximado do mesmo
—, Marx pensava do interior da figura da servidao e dominacao e denunciava a
impossibilidade do reconhecimento reciprocoo da consciéncia servil enquanto
verdade da consciéncia senhorial como solucao especifica para a sociedade
capitalista.

Para a interpretacdo marxiana, Hegel havia apreendido a logica das
lutas de reconhecimento das sociedades ocidentais desde a polis grega até as
constituicoes das nagdoes modernas, mas nao conheceu profundamente a
particularidade historica da esséncia contraditoria da sociedade civil burguesa
e se equivocou em seu diagnostico. Marx interpretara, entdo, a filosofia
hegeliana como uma mera expressao abstrata e logica do movimento da
histéria, reforcando a posicao da superacao da dicotomia entre ser e pensar,
entre pratica do pensamento e pensamento da pratica, como fundamento para

19 Segundo a interpretacdo de Henrique C. Lima Vaz da dialética da dominacio e servidao de
Hegel: “A articulacdo dos silogismos ou da dialética do Senhorio e da Servidao do ponto de
vista do Escravo ira reabrir o caminho para o reconhecimento efetivo e reciproco que se mostra
inviavel a partir da consciéncia ociosa do Senhor. Hegel da as formas de mediacao que unem
dialeticamente a consciéncia servil ao Senhor e ao mundo a denominacao geral de ‘acdo de
formar-se’ [das Formieren] ou cultura. O mundo trabalhado é, com efeito, mediador para o
Escravo na sua relacdo com o Senhor mas aqui o trabalho, sob a forma social do servigo, ira
formar a consciéncia servil, pela retencdo do desejo, para uma relacado verdadeiramente
humana com o mundo. Ira, pois fazé-la retornar a si mesma como consciéncia-de-si. Tendo
experimentado o temor e o tremor diante do Senhor absoluto — a Morte — e conservado, assim,
0 seu ser, a consciéncia servil entra agora para a escola da sabedoria. (...) O temor diante da
morte, a disciplina do servico em face do Senhor e a atividade laboriosa exercida sobre o
mundo sdo, assim, para a consciéncia servil o caminho da negacio seja do ser-reconhecido
unilateral do Senhor que tem agora o seu efetivo ser-para-si num outro, seja do seu proprio
nao-reconhecimento que é suprimido pela cultura. Esta faz passar o simples ser do Escravo
(conservado no temor da morte e no servigo do Senhor) para o ser-para-si independente que
se constitui pelo agir transformador do mundo. A dialética do Senhorio e da Servidao faz, desta
sorte, surgir a figura da liberdade da consciéncia-de-si como verdade da certeza que ela tem
de si mesma: uma verdade que passa do sujeito ao mundo pela atividade da cultura. (...) Esse
saber deve apresentar-se como fundamento para a exigéncia histérica de uma sociedade do
reconhecimento universal.” (VAZ, 1981, pp. 22-3)
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a acao politica desalienada e humanizadora. Nesses marcos, o jovem autor
buscara, entdo, distinguir quatro aspectos do fenémeno de alienacao da
atividade de trabalho que desumanizam e deformam o ser humano, em
particular o proletariado.

1) o primeiro é na “exteriorizacao” da esséncia do trabalhador e sua
relacdo com os produtos de sua atividade de trabalho, que faz de sua existéncia
mero predicado da producao de mercadorias:

A exteriorizacdo [Entdusserung] do trabalhador em seu produto
tem o significado nao somente de que seu trabalho se torna um
objeto, uma existéncia externa, mas, bem além disso, [que se torna
uma existéncia] que existe fora dele, independente dele e estranha a
ele, tornando-se uma poténcia auténoma diante dele, que a vida que
ele concedeu ao objeto se lhe defronta hostil e estranha. (...) Quanto
mais, portanto, o trabalhador se apropria do mundo externo, da
natureza sensivel, por meio de seu trabalho, tanto mais ele se priva
dos meios de vida segundo um duplo sentido: primeiro, que sempre
mais o mundo exterior sensivel deixa de ser um objeto pertencente
ao seu trabalho, um meio de vida do seu trabalho; segundo, que [0
mundo exterior sensivel] cessa, cada vez mais, de ser meio de vida
no sentido imediato, meio para a subsisténcia fisica do trabalhador.
Segundo este duplo sentido, o trabalhador se torna, portanto, um
servo do seu objeto. (MARX, 20104, p. 81)

2) o segundo momento, manifesta-se “dentro da propria atividade
produtiva”, no proprio ato da producao, como “trabalho obrigatério”, forcado

e de autossacrificio:
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Mas a alienacdo nao se mostra somente no resultado, mas também,
e principalmente, no ato da producao, dentro da propria atividade
produtiva. Como poderia o trabalhador defrontar-se alheio ao
produto da sua atividade se no ato mesmo da produgao ele nao se
alienasse a si mesmo? Na alienacdo do objeto do trabalho resume-se
somente a alienac¢ao, a exteriorizacao [despossessao] na atividade do
trabalho mesmo. Em que consiste, entdo, a exteriorizacdo do
trabalho? Primeiro, que o trabalho € externo ao trabalhador, isto é,
ndo pertence ao seu ser, que ele ndo se afirma, portanto, em seu
trabalho, mas nega-se nele, que nio se sente bem, mas infeliz, que
nao desenvolve nenhuma energia fisica e espiritual livre, mas
mortifica sua physis e arruina o seu espirito. O trabalhador s6 se
sente, por conseguinte e em primeiro lugar, junto a si [quando] fora
do trabalho e fora de si [quando] no trabalho. Esta em casa quando
nao trabalha e, quando trabalha, nao est4 em casa. O se trabalho nao
é, portanto, voluntario, mas forgado, trabalho obrigatério. O
trabalho nao é, por isso, a satisfacdo de uma caréncia, mas somente
um meio para satisfazer necessidades fora dele. Sua estranheza
[Fremdheit] evidencia-se aqui [de forma] tdo pura que, tdo logo
inexista coercdo fisica ou outra qualquer, foge-se do trabalho como
de uma peste. O trabalho externo, o trabalho no qual o homem se

7

exterioriza, é um trabalho de autossacrificio, de mortificacdo.
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Finalmente, a externalidade do trabalho aparece para o trabalhador
como se [o trabalho] ndo fosse seu proprio, mas de um outro, como
se [o trabalho] ndo lhe pertencesse, como se ele no trabalho nao
pertencesse a si mesmo, mas a um outro. (MARX, 20104, pp. 82-3,
acréscimo nosso)

3) O terceiro momento da alienacao do trabalho, segundo o jovem Marx,
vai aparecer na alienacdo-de-si, de seu ser genérico, de sua esséncia, e

consequentemente, da propria natureza:

A energia espiritual e fisica prépria do trabalhador, a sua vida
pessoal — pois o que é vida sendo atividade — como uma atividade
voltada contra ele mesmo, independente dele, ndo pertence a ele. A
alienacgao-de-si, tal qual acima a alienacdo da coisa. Temos agora
ainda uma terceira determinacao do trabalho alienado a extrair das
duas vistas até aqui. O homem é um ser genérico, ndo somente
quando préatica e teoricamente faz do género, tanto do seu préprio
quanto do restante das coisas, o seu objeto, mas também — e isto é
somente uma outra expressao da mesma coisa — quando se relaciona
consigo mesmo como [com] o género vivo, presente, quando se
relaciona consigo mesmo como [com] um ser universal, [e] por isso
livre. A vida genérica, tanto no homem quanto no animal, consiste
fisicamente, em primeiro lugar, nisto: que o homem (tal qual o
animal) vive da natureza inorganica, e quanto mais universal o
homem [é] do que o animal, tanto mais universal é o dominio da
natureza inorgénica da qual ele vive. Assim como plantas, animais,
pedras, ar, luz etc., formam teoricamente uma parte da consciéncia
humana, em parte como objetos da ciéncia natural, em parte como
objetos da arte — sua natureza inorganica, meios de vida espirituais,
que ele tem de preparar prioritariamente para a fruigdo e para a
digestdo —, formam também praticamente uma parte da vida
humana e da atividade humana. (MARX, 20104, pp. 83-4)

4) Por fim, o tltimo momento € a alienacao do ser humano pelo proprio
ser humano, ou seja, o proprio género e esséncia humana tornam apenas um

meio para garantir a existéncia dos individuos:
O engendramento pratico de um mundo objetivo, a elaboragdo da
natureza inorganica é a prova do homem enquanto um ser genérico
consciente, isto é, um ser que se relaciona com o género enquanto
sua propria esséncia ou [se relaciona] consigo enquanto ser
genérico. (...) O animal forma apenas segundo a medida e a caréncia
da species a qual pertence, enquanto o homem sabe produzir
segundo a medida de qualquer species, e sabe considerar, por toda a
parte, a medida inerente ao objeto; o homem também forma, por
isso, segundo as leis da beleza. Precisamente por isso, na elaboracao
do mundo objetivo [é que] o homem se confirma, primeiro lugar e
efetivamente, como ser genérico. Esta produgdo é a sua vida
genérica operativa. Através dela a natureza aparece como a sua obra
e a sua efetividade. O objeto do trabalho é portanto a objetivacdo da
vida genérica do homem: quando o homem se duplica ndo apenas
na consciéncia, intelectual[mente], mas operativa, efetiva[mente],
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contemplando-se, por isso, a si mesmo num mundo criado por ele.
Consequentemente, quando arranca do homem o objeto de sua
producdo, o trabalho alienado arranca-lhe sua vida genérica, sua
efetiva objetividade genérica e transforma a sua vantagem com
relacdo ao animal na desvantagem de lhe ser tirado o seu corpo
inorganico, a natureza. Igualmente, quando o trabalho alienado
reduz a autoatividade, a atividade livre, a um meio, ele faz da vida
genérica do homem um meio de sua existéncia fisica. A consciéncia
que o homem tem do seu género se transforma, portanto, mediante
a alienacdo, de forma que a vida genérica se torna para ele um meio.
(...) uma consequéncia imediata disto, de o homem estar estranhado
do produto do seu trabalho, de sua atividade vital e de seu ser
genérico é a alienacdo do homem pelo [proprio] homem. Quando o
homem est4 frente a si mesmo, defronta-se com ele o outro homem.
O que é produto da relacdo do homem com seu trabalho, produto de
seu trabalho e consigo mesmo, vale como relacio do homem com
outro homem, como o trabalho e o objeto do trabalho de outro
homem. Em geral, a questdo de que o homem esta alienado do seu
ser genérico quer dizer que um homem est4 alienado do outro, assim
como cada um deles [estqd alienado] da esséncia humana. O
estranhamento do homem, em geral toda a relacao na qual o homem
esta diante de si mesmo, é primeiramente efetivado, se expressa, na
relacdo em que o homem esta para com o outro homem. Na relacdo
do trabalho alienado cada homem considera, portanto, o outro
segundo o critério e a relagdo na qual ele mesmo se encontra como
trabalhador. (MARX, 2010a, pp. 85-6)

Dessa maneira, no mesmo capitulo, o jovem Marx ainda vai concluir que
o trabalho alienado e a propriedade privada, com forca de necessidade logica,
se engendrarao historicamente de forma mutua. Eis aqui, entao, uma nocao
ainda germinal do autor, mas que ja apreende o nucleo do surgimento e
consolidacao historica da propriedade privada: sera através da apropriacao e
acumulacao privada dos meios de produciao, produtos e do excedente
produtivo, bem como da propria atividade de trabalho alienado, que a
propriedade privada sera consolidada. Desse modo, a atividade de trabalho
alienado avancara ao ponto de ser compreendida como um processo historico
de expropriacao dos instrumentos da atividade de trabalho e que adquire uma
forma social permanente, ou melhor, adquire a particularidade das relagcoes de
producao entre sujeitos sociais especificos, ao mesmo tempo que poe uma
forma de riqueza e a sociabilidade abstrata efetivas (MARX, 20104, p. 87).

A critica da dialética hegeliana de Karl Marx em 1844

O capitulo em que Marx trata diretamente da dialética hegeliana,
denominado “Critica da dialética e da filosofia hegelianas em geral”, do ponto
de vista filosofico, é central para a analise e conhecimento dos debates
presentes nos Manuscritos economico-filosoficos produzidos em 1844. Nele,
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ficam evidentes as primeiras criticas e os primeiros nuances da tentativa do
autor de romper com os principios assumidos e nos quais também estavam
limitados o movimento jovem hegeliano. Contudo, apesar das criticas
acertadas, o proprio Karl permanecia fundamentado e dependente da filosofia
de Hegel, estabelecendo uma relacao contraditoria em relagdo ao mestre e aos
herdeiros jovem hegelianos — em que, ainda que nao superasse completamente
0 mestre, ao retomar o tema da economia politica pode se tornar aquele que
estava mais proximo de uma “filosofia do trabalho” no sentido desenvolvido
por Hegel. Nesse ponto, inclusive, é preciso destacar que embora relacao entre
Hegel e Marx seja complexa, ela também se caracteriza por uma
complementariedade, de modo que entre eles “nao ha continuismo, ha sim
continuidade” que “nao se reduzem numa identidade ou diferenca absolutas”
(NOVELLI, 1998, p. 315).

Desse modo, o proprio jovem autor considera um balanco filoso6fico e
politico como fundamental para os jovens hegelianos: afinal, qual a posicao
ontologica que assumiam, ou melhor, “o que fazer diante da dialética
hegeliana?” (MARX, 2010a, p. 115). Essa pergunta nao era meramente
retorica, ainda que sua critica a mera reproducdo dos principios e da
linguagem de Hegel respingasse nas suas proprias concepcoes filosoficas de
1844. Nesse momento, o jovem ainda assumia uma linguagem neo-hegeliana
tomada principalmente de Ludwig Feuerbach, e entendia a critica deste
elaborada desde as Teses provisorias para a reforma da filosofia de 1842, bem
como em Principios da filosofia do futuro de 1843, como a fundamentacao
filosofica do ateismo, que era, por sua vez, o primeiro passo do caminho para
aquilo que Marx entendia por comunismo — concepcao que mudaria
definitivamente a partir de A ideologia alema.

Apbs 1845, ndo apenas a realizacdo do proletariado enquanto sujeito
sera modificada, como a totalidade da relacao sujeito-objeto — e que Marx
comecarad a apresentar o germe desse rompimento nos Manuscritos
economico-filosoficos quando critica a posicao dos jovens hegelianos como um
todo por suas relacoes apaticas com a dialética de Hegel. Apesar disso, o
proprio jovem Karl Marx também possuia uma relacio ambigua com a
dialética hegeliana, que, contraditoriamente, o levou a desenvolver uma
concepc¢ao cada vez mais negativa sobre os fundamentos filosoficos da critica
da economia politica a medida que buscava se afastar da propria heranca de
Hegel. Contudo, nos manuscritos filoséficos e econdmicos de 1844 a
caracteristica do sujeito marxiano é a de reconciliacao do “ser genérico” com
sua esséncia da critica ontolégica de Feuerbach, uma concep¢do que se
distanciava daquela que sera responsavel por uma nova teoria critica e
revolucionaria da sociedade capitalista posterior (MARX, 20104, p. 117).

Essa posicao de Marx em relacao a Hegel, entao, pode ser demonstrada
nao apenas nos apontamentos que o jovem autor faz nesse capitulo a respeito
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do mestre, como também pelo desenvolvimento de um pensamento proprio “a
partir das categorias hegelianas e [que] permanece no interior delas”
(NOVELLI, 1998, p. 315, acréscimo nosso), onde ficam marcadas a
aproximacao do jovem autor da economia politica de Adam Smith e a
retomada da concepcao hegeliana de trabalho como atividade de autoproducao
do ser humano. Nesses marcos, apesar da compreensao do nucleo do sistema
filosofico de Hegel — em que se destaca a compreensao da dialética, da
“negatividade enquanto principio motor e gerador” —, a interpretacao
marxiana de Hegel apontava que existia uma unilateralidade por considerar
criticamente apenas o “lado positivo do trabalho, nao seu [lado] negativo”
(MARX, 20104, pp. 123; 124).

Com essa critica de que Hegel havia conhecido apenas o lado positivo
do trabalho, Marx a dirigia para a propria metafisica do espirito do mestre, que
ao conceber os sujeitos imediatos apenas como mediagoes do espirito, fazia do
sujeito real do trabalho esse espirito e nao o ser sensivel e concreto. Ao
considerar apenas esse lado positivo do trabalho e desconsiderar seu lado
negativo, a concep¢ao marxiana interpretava que Hegel havia chegado as
portas do materialismo, mas, ao fim e a cabo, cedido aos encantos do
idealismo: a solucao encontrada para resolver a esséncia contraditéria da
sociedade burguesa viria a partir de uma esfera ideal, superior, da astticia da
razao, do trabalho do espirito e do estado. De maneira original, Marx sera o
primeiro a colocar a pedra de toque de uma critica da “metafisica” da sociedade
civil burguesa e rejeitar a solugao da luta pelo reconhecimento através de um
estado ideal como produto da producao social alienada.

Desse modo, em 1844, a partir das diferentes concepc¢oes de alienacao,
Marx nao via a possibilidade de superac¢do da alienacao do ser para-si através
do reconhecimento do trabalhador com as mediacoes produzidas pela
sociedade capitalista, sendo apenas pela organizacao revolucionaria do
proletariado que confrontaria seu outro, a burguesia como sujeito social;
enquanto Hegel, ao contrario, n3o via na organizacdo e atividade
revolucionaria as condig¢Oes para estabelecer o ethos social, mas sim na
possibilidade do reconhecimento mutuo entre a consciéncia servil e senhoril
através de uma “pedagogia do trabalho” que produziria conscientemente o
estado como uma esfera superior e universal que, por sua vez, se reconheceria
como produto do trabalho social e garantiria o interesse comum da
comunidade ética. Na mesma medida, a sociedade constituida pelo trabalho
social humanizado também se reconheceria como produtora do conjunto de
leis e da ordem vigente.

Ao interpretar que a concepcao de trabalho de Hegel somente era viavel
na forma de alienacao, ou seja, que relegava a realizacao da esséncia das
relacoes sociais para uma esfera externa, Marx buscara aprofundar e
radicalizar tais questbes agora com a vantagem historica de ter acesso as
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criticas dos socialistas utépicos para a escola classica de economia politica e
em oposicao aos seus pensadores vulgares — estes ultimos, apologistas do
capitalismo e que buscavam criminalizar e desmoralizar as nascentes
organizacoes e reivindicacoes dos trabalhadores. Ainda que nao tivesse
completa clareza das distintas tendéncias da economia politica e suas relacoes
com as classes sociais, o comunismo de Karl Marx em 1844 poderia ser
considerado como uma espécie de “socialismo utopico alemao” que adotava
um ponto de vista e solucbes que variavam entre os posicionamentos da
pequena-burguesia arruinada, dos intelectuais socialistas e do nascente
proletariado anterior as revolucoes de 1848. Para o jovem, estas fracoes de
classes sociais deveriam se aliar politicamente ao perceber que o capitalismo
jogava um contingente cada vez maior de trabalhadores na miséria do
assalariamento, e assim buscarem se reconciliar com seu “ser genérico”, o
sujeito humanista, como forma de superaciao nao apenas da atividade de
trabalho alienado, mas também da propriedade privada dos meios de
producao.

Este comunismo de 1844, de principio filoso6fico e de inicio da critica a
economia politica como uma ciéncia de enriquecimento e pauperizacao da
sociedade civil burguesa, se trata de um “momento revolucionario” (LOWY,
2002, p. 145) em que as forcas humanas se reconciliariam consigo mesmas
através de processos historicos de socializacao dos produtos e do excedente da
producao social. Para tanto, o fenomeno da despossessao [ Entdusserung], que
na concepcao marxiana Hegel havia tomado como uma mera mediacao do
trabalho do espirito, se tratava na verdade de uma apropriacdo material
privada dos meios de producao, produtos e excedente, que s6 poderia ser
superada pela “negacao da negacao”; ou seja, pela negacao desse estado de
despossessao privada que era tomado como uma primeira negacao, do
trabalho alienado, efetivando agora a “realizacdo do ser humano” enquanto
“sujeito real”. Nos artigos de agosto de 1844, publicados na Vorwidrts!, no
entanto, ja é notorio que a concepc¢ao de comunismo de Marx agora pressupoe,
além do proletariado como elemento ativo e capaz de se organizar como classe
social, um processo revolucionario de carater politico e social que transforme
todo o modo de se produzir a vida.

A posicao marxiana de 1844 também é evidenciada, por exemplo, pela
sua visao ainda romantica sobre as associacoes de trabalhadores, que ainda
nao ganhou a conotacdo revolucionaria e o germe do desenvolvimento
historico de novas relacoes de producao fundamentadas nos principios e ideais
socialistas. Nos Manuscritos economico-filosoficos, a nocao de associacao
para Marx vai aparecer, assim, de maneira programatica, mas apenas aplicavel
a forma de propriedade fundiaria e as atividades de trabalho na terra, que
reconciliariam a relacao desalienada e racional entre o ser humano e a
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natureza2°. Aqui, novamente a escolha de mudanca para a Franca, e suas
condicoes socioecondémicas, eram decisivas para as elaboracoes do jovem
autor, de maneira que as manufaturas e as corporacoes de oficios que
organizavam os trabalhadores e artesdos franceses eram referenciais
avancados em relacao a Alemanha, mas atrasados em relacao a Inglaterra.

Em relagdo a dialética no pensamento do jovem Karl Marx, a critica
negativa, sua importancia se mostra, além do combate e ruptura em relacao ao
movimento jovem hegeliano, também para o combate e superacao das
tendéncias economicas que se consolidavam ap6s a década de 1830 —
notadamente os economistas classicos, vulgares e os socialistas utopicos.
Nesse sentido, a analise dialética permitira a apreensao das mediacoes dos
processos econdmicos em meio aos fenoOmenos sociais, apreendendo suas
particularidades ao mesmo tempo em que evidencia seus aspectos
universalizantes — permitindo apreender a esséncia dos mesmos, e nao serem
tomados como entes metafisicos, unilaterais e que se fundam fechados em si
mesmos. Ao contrario, sera o aprimoramento da analise negativa da realidade
socioeconémica surgida a partir de 1844 que permitira a Marx elaborar e
correlacionar os conceitos de “forcas produtivas”, “relacoes de producao”,
“ideologia”, “modo de producao” e “modo de reproducao” entre 1845-7, e por
sua vez, consolidar a ruptura em relacao aos jovens hegelianos, Feuerbach e as
analises e saidas propostas desde Hegel (RUBIN, 2014, pp. 457-8).

Ainda nesses marcos, serd a dialética que fornecera as bases para a
posterior constituicao da teoria critica da sociedade capitalista marxiana como
uma superacao da economia classica, da economia vulgar e do socialismo
utopico. A partir da consolidacao de sua nova filosofia materialista, Marx e
Engels comecarao a desenvolver os instrumentos tebricos que permitem
conhecer o nucleo racional da estrutura de producao e reproducao da
sociedade capitalista, desde seus aspectos socioeconOmicos quanto das
estruturas sociais — juridicas, politicas, economicas, estéticas, epistemologicas
etc. — como da manifestacao das relacoes abstratas de exploracao e dominacao
entre as classes sociais dominantes e dominadas. Paralelamente, os jovens
autores nao elaboraram apenas mais uma concepcao filosofica e cientifica para
analisar a realidade, mas também passaram a fundamentar teoricamente e
ajudar a transformar as proprias relacoes entre as organizacoes de

20 Escreve Marx nos Manuscritos econémico-filoséficos: “A associacao, aplicada a terra e ao
solo, partilha a vantagem da grande posse fundiaria do ponto de vista politico-econdmico, e
realiza primeiramente a tendéncia originaria da divisao, a saber, a igualdade, assim como ela
também coloca a ligacdo afetiva do homem como a terra de um modo racional e ndo mais
[mediado] pela servidao, pela dominagado e por uma tola mistica da propriedade, quando a
terra deixa de ser um objeto de regateio e se torna novamente, mediante o trabalho livre e a
livre fruicdo, uma propriedade verdadeira e pessoal do homem. Uma grande vantagem da
divisdo é que a sua massa se arruina na propriedade de um outro modo que na industria, uma
massa que nio pode mais decidir-se pela servidao.” (MARX, 20104, p. 76)
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trabalhadores — e consequentemente a propria relacao dos trabalhadores entre
si —, fazendo com que o conceito de comunismo desde os manuscritos
comecasse a ser forjado pela praxis desse proletariado moderno.

Em relacao a Hegel, nos manuscritos de 1844 Marx adota uma linha
expositiva que apresenta sua leitura sobre a filosofia hegeliana — em particular
seu principio antropolégico de autoproducdo do ser humano, que, para a
interpretacio marxiana, possuia como mérito a apreensao da atividade de
trabalho como objetivacao da esséncia do “ser genérico” e que fundamentava
as relacoes sociais capitalistas. Sera, entdo, no capitulo sobre a dialética
hegeliana que o jovem autor explicitara sua discordancia em relacao ao aspecto
idealista do conceito de trabalho formador de Hegel, utilizando-se da critica
dos primeiros socialistas ao processo revolucionario francés ao postular que,
no momento da negacao em relacao ao produto da atividade de trabalho, o
trabalhador nao possui os meios para superar sua condicdo dependente e
apreender a objetividade das relacOes sociais, e por isso sua atividade de
trabalho é alienada pois serve para produzir riqueza, mas nao para a sanar suas
proprias caréncias.

Em 1844 a interpretacao feuerbachiana sobre a filosofia de Hegel
influenciava Marx, de modo que, para essa interpretacao, o ser humano apenas
efetivava e confirmava sua esséncia em sua forma alienada — que o jovem
caracterizava e apontava como “a raiz do falso positivismo de Hegel” (MARX,
2010a, p. 130) —, e portanto, nao se tratava da “confirmacao da verdadeira
esséncia”, do verdadeiro ser humano, mas sim daquele alienado pela atividade
de trabalho capitalista. A solucdo apresentada por Marx para a realizacao do
verdadeiro sujeito, ou melhor, da humanizacao do ser humano em sua forma
alienada pelo trabalho alienado, s6 poderia vir através de um outro momento
que recuperasse e reestruturasse “a universalidade da realidade concreta como
conceito” (NOVELLI, 1998, p. 301), ou seja, a negacao da negacao, que por sua
vez realizaria o sujeito real e colocaria as condicoes da sociedade comunista.
Como ja ressaltado, o conceito de comunismo marxiano em 1844 passou por
uma série de mudancas, contudo ja mostrava, por um lado, a forca da ascensao
das organizacgoes e métodos de luta dos trabalhadores modernos, bem como
por outro, o avanco tedrico que os primeiros contatos com a economia politica
permitiram ao jovem no interior do pensamento pos-hegeliano.

Uma vez que existia a compreensao de que para Hegel deveria ser
considerada apenas a existéncia efetiva de uma coisa ou fenémeno enquanto
objeto de um saber, mas ao mesmo tempo ele tomava o abstrato como efetivo,
o jovem autor também via nesse aspecto da filosofia hegeliana o ultimo
subterfigio da velha metafisica e do “homem religioso” (MARX, 20104, p. 132)
— e portanto, o proprio conteido que poderia justificar o aspecto conservador
da filosofia hegeliana. Ademais, a critica do jovem Marx acerca da abstracao
do “ser” apenas como objeto do pensamento e nao como existéncia sensivel
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seguia a trilha da critica feuerbachiana, debrucando-se sobre os momentos
positivos da dialética hegeliana no interior da alienacao e apontando como o
mestre nao havia compreendido a especificidade do trabalho alienado,
negativo, na sociedade capitalista. Na dialética especulativa, para Marx, assim,
a verdadeira vida é tomada como a abstracao, alienagao, de modo que o sujeito
se manifesta como um resultado meramente metafisico — ou mistico como
tomava emprestado de Feuerbach.

A consequéncia dessa concepcao por parte de Hegel, segundo Marx, era
de que a natureza, o ser humano e a sociedade civil burguesa aparecem como
meros predicados de um Deus, um Espirito Absoluto e um estado — de forma
que estes sim podem ser considerados como o ser real. Dessa concepc¢ao formal
e abstrata da atividade de autoproducao do ser humano, o ser real seria
considerado apenas como a consciéncia, a negacao, sem contetido e como uma
expressao meramente abstrata — ou seja, a atividade de autoproducao se
tornaria uma simples abstracao, negatividade absoluta, que se cristalizaria e se
conceberia como autonoma, fundamentadora e formadora de si mesma
enquanto atividade. Apesar de chegar aos limites da dialética sujeito-objeto e
da antropologia filosofica hegelianas pela sua critica de viés feuerbachiano,
bem como perceber que o nucleo racional da dialética especulativa
possibilitava apreender como os conceitos determinados se constituem
enquanto formas do pensamento fixas universais — e portanto como
consequéncia logica e necessaria da alienacao geral humana —, Marx ainda nao

ultrapassa tais limites nos Manuscritos econémico-filosoficos. Escreve:

O positivo, que Hegel aqui conseguiu — na sua logica especulativa —
, € que os conceitos determinados, as formas de pensamento
universais fixas, em sua autonomia diante da natureza e do espirito,
sdo um resultado necessario da alienacdo universal da esséncia
humana, portanto também do pensar humano, e que Hegel os
apresentou e reuniu, por isso, como momentos do processo de
abstracdo. Por exemplo, o ser suprassumido é esséncia, a esséncia
suprassumida, conceito, o conceito suprassumido... ideia absoluta.
Mas o que € entao a ideia absoluta? Ela se suprassume novamente a
si mesma, se ndo quer voltar a passar de novo por todo o ato de
abstracdo e contentar-se, assim, em ser uma totalidade de
abstracoes ou a abstracdo que a si se apreende. Mas a abstracdo que
se apreende como abstracdo sabe-se como nada; ela tem de
renunciar a abstracdo, e chega assim junto a um ser que é
precisamente o seu contrario, junto a natureza. Toda a logica é,
portanto, a prova de que o pensar abstrato por si nada é, de que a
ideia absoluta por si nada é, de que somente a natureza é algo.
(MARX, 20104, p. 134)

Ao retomar a critica de Feuerbach iniciada em 1839 a dialética de Hegel,
Marx reafirmava a revalorizacdo e o reestabelecimento da tentativa de
elaboracao de uma visao organica e onde a esfera da natureza se fundamentava
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sobre si mesma — também tipica de uma época em que a filosofia e as ciéncias
da natureza eram impulsionadas pelas consequéncias das revolucoes
industriais. Agora, ao aproximar tal nocao de inspiracao feuerbachiana das
questoes da economia politica, o autor pode comecar a assentar as bases de
uma compreensao racional entre o “metabolismo” do trabalho humano e a
natureza, onde o inicio do desenvolvimento de sua critica do “duplo carater do
trabalho” na sociedade capitalista atingira seu auge em O capital, quando
escreve que “todo trabalho é, por um lado, dispéndio de forca de trabalho do
homem no sentido fisiolégico, e nessa qualidade de trabalho humano igual ou
trabalho humano abstrato gera o valor da mercadoria”. Nesse sentido,
acrescentara Marx, “todo trabalho é, por outro lado, dispéndio de forga de
trabalho do homem sob forma especificamente adequada a um fim, e nessa
qualidade de trabalho concreto 1til produz valores de uso” (MARX, 1983, p.

53).

Consideracoes finais

Como se nota, encontra-se nos Manuscritos econémico-filosoficos de
Karl Marx — e nas posicoes de 1844 como um todo — um importante momento
no desenvolvimento do pensamento filos6fico e cientifico do autor, uma vez
que, ainda que nao apresente sua no¢ao posterior acabada, ja evidencia alguns
elementos que fundamentarao sua nova concepcao materialista junto a
Friedrich Engels. Além disso, a importancia desses manuscritos também se
mostra em relacdao aos debates e ruptura com os jovens hegelianos, a posicao
a Feuerbach e Hegel, bem como ao papel e funcao do encontro com as questoes
da economia politica nesse processo. No mais, também se destacam as noc¢oes
e interpretacoes que serdao abandonadas, bem como outras que serao
aprimoradas, durante o inicio do caminho que sera percorrido na elaboracao
da critica da economia politica que sera consolidada mais de duas décadas
depois em O capital.

Vemos, entdo, o quao importante foi a concepcao e critica do trabalho
pelo jovem Marx, apesar destas estarem baseadas na divisao social do trabalho
de Adam Smith e na dialética da dominacao e servidao de Hegel. A partir de A
ideologia alema, em meados de 1845-6, no entanto, ele anuncia seu abandono
dessa relacao sujeito-objeto e reelaborara o conceito de alienacao, aderindo a
uma nova filosofia materialista junto a Engels e fundando a anélise filoso6fica-
cientifica da sociedade a partir das relacoes entre as “forcas produtivas” e as
“relacoes de producao”. Isso nao significaria, porém, o abandono completo da
critica ao conceito de trabalho, pelo contrario, pois com o encontro das
questoes do valor, Marx podera amadurecer e fundamentar sobre as mesmas
o fenémeno do “fetichismo da mercadoria” — apresentando-o filosoficamente
como caracteristico das relacoes de producao capitalistas.
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O ano de 1844 marcara, por tudo isso, na trajetoéria filosofica, politica e
pessoal de Karl Marx, o come¢co de um ponto de virada essencial para a
constituicdo, junto a Friedrich Engels, de sua filosofia materialista e
revolucionaria. Como também buscamos indicar, a ascensao de um
pensamento proprio e sua importancia pode ser demonstrada a partir da
superacao teodrica e pratica em relacao aos jovens hegelianos — desde Bruno
Bauer, Max Stirner, e com mais énfase o proprio Ludwig Feuerbach e Moses
Hess (que agora passariam a “seguir” Marx) —, bem como de seu contraste com
a posterior dissolucdo historica do poés-hegelianismo pela falta de
compreensao do nucleo racional da sociedade capitalista por seus intelectuais,
permitindo que se tenham também uma melhor compreensao da importancia
e posicao ocupadas na producao dos manuscritos de 1844 para o pensamento
de Marx e no desenvolvimento da tradi¢ao pos-hegeliana.
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